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SEOWO WSTEPNE

Tom, ktéry oddajemy do rak Czytelnika jest poktosiem konferencji
naukowej Wokdt koncepcji wolnosci religijnej II zorganizowanej przez Uni-
wersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW w Warszawie, jak
rowniez Katedre Misjologii UKSW, ktéra odbyta sie jesienig 2022 r. Poziom
naukowy tekstéw, a takze liczba prelegentéw, swiadcza o zainteresowaniu,
jakim ciesza sie zagadnienia z zakresu wolnosci religijne;j.

Wolno$¢ religijna to zagadnienie, ktére jest aktualne w dzisiejszym
$wiecie. Ciagta refleksja nad wolnoscia religijna nie pozostaje wylacznie
w sferze teorii, ale jest konieczno$cia w czasach wzrastajacej liczby kontak-
téw ludzi ré6znej wiary oraz odmiennych przekonan. Obecnie promowanie
i ochrona wolnosci religijnej jest tematem z zakresu praw osoby ludzkiej,
ktéremu nadaje sie w $wiecie nalezne miejsce i range.

Zywotno$¢ debaty, ktérg ilustruja teksty prezentowane w naszej pu-
blikacji pokazuja, ze wolnos¢ religijna jest dzi§ w wielu krajach tamana.
Swiat, co jaki$ czas dowiaduje sie o naruszaniu praw i swobdéd religijnych,
ktore wystepuja we wszystkich zakatkach ziemi. Tworza one szeroki zakres
sytuacji, poczawszy od samosadéw nad przedstawicielami duchowienstwa,
a skoficzywszy na zakazie wyrazania przekonan czy wierzen religijnych.

Jak wskazywatl John Finnis, australijski filozof specjalizujacy sie w fi-
lozofii prawa, z ludzkich praw i wolno$ci mozna korzysta¢ wytgcznie
w otoczeniu wzajemnego szacunku, zaufania i zrozumienia, w srodowisku,
gdzie stabi nie musza obawia¢ sie silnych. Prawie dwa tysigce lat temu na
terenie Cesarstwa Rzymskiego zyt filozof Epiktet, ktéry byt niewolnikiem.
Jego imie znaczyto tyle, co ,kupiony”. Nauczat on, ze cztowiek, ktéry czuje
sie wewnetrznie wolny, nawet gdyby nosit kajdany, jest w istocie wolny.
Mimo iz byt niewolnikiem, w swoim mysleniu byt niezaleznym i wolnym.
Stuchajacym go ludziom powtarzat: ,jeste$ wolny, jezeli tylko tego zapra-
gniesz”. Uczyl, ze przyczyn wilasnych niepowodzen czy zniewolen ludzie
powinni szuka¢ w sobie.

Na zakoniczenie 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego
we Wroctawiu (1 czerwca 1997 r.), ktéry odbywat sie pod hastem , Eucha-
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rystia i wolno$¢”, Jan Pawel II powiedzial: ,Zwtaszcza tutaj, w tej czesci
Europy, przez diugie lata bolesnie doswiadczanej zniewoleniem totalitary-
zmu nazistowskiego i komunistycznego, wolnos¢ ma szczegdlny smak. Juz
samo stowo «wolno$é» wywoluje tutaj mocniejsze bicie serca. Z pewnoscia
dlatego, iz w minionych dziesiecioleciach trzeba bylo za nig ptaci¢ bardzo
wysoka ceng”. Wspoélczesnie czesto glosi sie, ze wolnos¢ jest wartoscia naj-
wyzsza, absolutna. Jej sercem — jak wskazywat Jan Pawet II — jest prawo
do wolnosdci religijne;j.

Wolnos¢ religijna to jedno z najwazniejszych praw w katalogach pod-
stawowych praw i wolnoséci, ktére wyrazaly sie na przestrzeni dziejow.
Niemiecki teoretyk prawa Georg Jellinek i wioski prawnik Francesco Ruffini
pokazali, jak idea wolnoéci religijnej byta zwigzana z rozwojem demokra-
tycznego panstwa prawnego, ktora ostatecznie ulegta materializacji we
wspdlczesnym panstwie.

W Die Erkldrung der Menschen- und Biirgerrechte Jellinek stwierdzit, ze
francuska Deklaracja Praw Cztowieka i Obywatela, uchwalona przez Narodo-
we Zgromadzenie Konstytucyjne 26 sierpnia 1789 r., opierata sie na kartach
praw amerykanskich standéw po Deklaracji Niepodlegtosci z 1776 r. Inne waz-
ne dzieto, Wolnos¢ religijna wtoskiego teoretyka Francesco Ruffiniego, uka-
zuje znaczenie wolno$ci wyznania dla rozwoju panstwa demokratycznego.

Wolno$¢ religijna pierwotnie znalazta wyraz w deklaracjach praw
cztowieka gtoszonych od czaséw Oswiecenia oraz w réznych kodyfikacjach
prawa wyzszego w konstytucjach panstw narodowych z XVIII i XIX w.

Mimo ze tradycja prawa naturalnego siega starozytnos$ci, a deklaracje
praw podstawowych prezentowane byty przez wieki, uznanie praw cztowieka
na poziomie $wiatowym nastapito dopiero w 1948 r. Najwazniejszy dokument
o wolnosci religijnej to Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (UDHR),
proklamowana przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych. Zostat on przygo-
towany na podstawie dwéch innych tekstéw. Na plan stworzenia Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka wplyneta m.in. inicjatywa brytyjskiego pisarza
i historyka Herberta George’a Wellsa, ktéry w dniu poprzedzajacym druga
wojne $wiatowg sformutowat liste praw cztowieka jako ,,celéw wojennych”,
ktore odegraly kluczowa role w stworzeniu Powszechnej Deklaracji, a dwa
lata p6zniej Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka (EKPC).

Druga inicjatywa, o ktérej nalezy wspomnie¢ w ramach przygotowan
do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, jest o§wiadczenie prezydenta
USA Franklina Delano Roosevelta, znane jako ,przemoéwienie Czterech
Wolnoséci” z 1941 1.
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W obu dokumentach podstawowg ideg byto to, ze gdy naraza sie zycie
obywateli na wojnie, panistwo musi by¢ w stanie wyrazi¢ wartosci, ktére re-
prezentuje. Nazwano je ,,prawami cztowieka”, ktore odrézniaja spoleczenstwo
demokratyczne od dyktatury, z ktéra sie walczy. Poczatkowo byta to dykta-
tura hitlerowskich Niemiec, a od lat pieé¢dziesigtych XX stulecia — Zwigzku
Radzieckiego, ktéry pod wplywem marksizmu-leninizmu miat inne podejscie
do praw czlowieka niz Europa Zachodnia i Stany Zjednoczone Ameryki.

W Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka wolnos¢ wyznania jest
sformutowana w nastepujacy sposob: ,,Kazdy cztowiek ma prawo wolnosci
mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje swobode zmiany wyznania
lub wiary oraz swobode gloszenia swego wyznania lub wiary badz indy-
widualnie, badZ wesp6t z innymi ludzmi, publicznie i prywatnie, poprzez
nauczanie, praktykowanie, uprawianiu kultu i przestrzeganie obyczajow”.

Z przepisu tego mozna wyprowadzi¢ trzy istotne wymiary wolnosci
religijnej. Po pierwsze, wolnos¢ religijna jest proklamowana jako prawo
powszechne, wraz z innymi prawami zawartymi w Deklaracji. Wolnos¢ ta
obejmuje wolnos¢ zmiany religii lub przekonan. Wolnos¢ religijna nalezy
do ,wszystkich”, gdziekolwiek i kiedykolwiek. Po drugie, wierzacy moze
doswiadczy¢ (powszechnej) wolnosci wyznania w kontekscie publicznym,
czyli wolnosci uzewnetrzniania religii. Mozna wyraza¢ wolnos¢ religijng
razem z innymi przez modlitwe, przestrzeganie rytuatéw religijnych, ucze-
nie sie i nauczanie. Krétko méwiac, kazdemu nalezy umozliwi¢ gloszenie
przekonan religijnych w miejscach publicznych. Trzeci wymiar wolnos$ci
religijnej jest osiagnieciem XX wieku. Oznacza to, ze dopiero niedawno do-
strzezono ten wazny aspekt wolno$ci. Prawo to obejmuje swobode zmiany
wiary lub wyznania.

Prawo do zmiany religii lub przekonan stanowi wazny punkt. Powod
jest oczywisty: o prawie do posiadania wlasnego zdania nie trzeba wspo-
minaé. To samo odnosi sie do przekonan religijnych. Prawo do wyznawa-
nia religii implikuje mozliwo$¢ zmiany przekonan religijnych lub postawy
zyciowej. W czasach Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Organizacja
Narodéw Zjednoczonych byta przeswiadczona, ze wolnosci religijnej mozna
doswiadcza¢ jedynie wtedy, gdy obejmuje ona wolnos¢ przyjecia odmiennej
wiary lub zdystansowania sie wobec religii. Oznacza to réwniez mozliwo$¢
pozostania poza jakakolwiek religia.

Chyba o niczym tak czesto nie dyskutuje sie we wspotczesnym $wiecie
jak o wolnosci. Jest to tak bardzo popularny temat, iz Ojciec $wiety Bene-
dykt XVI powiedziat, ze ,Ludzkie problemy najszerzej dyskutowane [...]
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we wspolczesnej refleksji moralnej sprowadzaja sie wszystkie do kwestii
wolnosci cztowieka”. W Licie do Galatéw $w. Pawel napisat: ,,Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus”. W czasach, gdy zyt Pawet i pisat swdj list, wol-
no$¢ byta szczegdlnie ceniona, gdyz wielu ludzi byto niewolnikami i dlatego
potrafili, jak nikt inny, doceni¢ fakt, iz Chrystus daje wolnos¢. Dzis$, po
ponad 2000 lat, stowa te sg aktualne, tym bardziej, ze Ko$ciét nieustannie
przybliza pojecie wolnosci religijnej oraz podejmuje na jej temat dyskusje
na rozmaitych ptaszczyznach. Sobér Watykanski II uczy, ze ,,prawdziwa
wolnos¢ to wzniosly znak obrazu Boga w czlowieku”, ktora jest najbardziej
widoczng cechg cztowieczenstwa i zZrodlem, z ktérego ptynie godnosé ludzka.

Oddajac do rak Czytelnikéw niniejszy zbior, zaréwno Autorzy, jak
i Redaktorzy, wyrazaja nadzieje, ze dla wszystkich bedzie to ciekawa lek-
tura, pobudzajaca do rozmys$lania nad przesztoscig i terazniejszoscig praw
cztowieka, ze szczegdlnym uwzglednieniem prawa do wolnosci religijne;j.

Redaktorzy
Paulina Jabtoniska i Pawel Szuppe
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@ https://orcid.org/0000-0002-3773-0539
Wyzsza Szkota Spoteczno-Gospodarcza w Przeworsku
Wyzsze Seminarium Duchowne w Kalwarii Zebrzydowskie]

GLOSZENIE EWANGELII
JAKO PROMOCJA WARTOSCI POZYTYWNYCH
W WYBRANYCH WYSTAPIENIACH
KSIEDZA JERZEGO POPIELUSZKI

Z pewnoscia 16 pazdziernika 1978 r. zrodzit przetom w historii nie tylko
Kosciota, Polski, ale tez i swiata. Wowczas na stolice Piotrowa zostat wybrany
kardynat Karol Wojtyta, metropolita krakowski'. Ten wybor wzbudzit szcze-
gblnie w kraju, z ktérego pochodzit papiez powszechny entuzjazm. Narodo-
wosciowy zryw stat sie poczatkiem wyzwolenia kraju spod wplywéw komu-
nizmu. W wyniku strajku w Stoczni Gdanskiej w 1980 r. powstat Niezalezny
Samorzadowy Zwigzek Zawodowy ,,Solidarno$¢”. Dzieki wsparciu papieza
Zwiazek szybko rozwinat sie w Polsce, co przyczynito sie do obalenia systemu
komunistycznego?. Szczego6lna wartoscia i przestaniem, jakie niosta ze soba
,Solidarnos$¢”, byta walka o prawde i wolnos$¢ — walka bez uzycia przemocy,
oparta na wierze chrzescijanskiej i tradycji narodu polskiego®. Warto$¢, na
ktora wskazywat papiez, zostata wyrazona z pelng determinacjg podczas
pielgrzymki do Polski 2 czerwca 1979 r. Na placu zwycigestwa w Warszawie
wobec zgromadzonej ludnosci ojciec $wiety powiedziat: , Ko$ciét przyniost
Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej
rzeczywistosci, jaka jest cztowiek”. W wygtoszonym przestaniu papiez z mocg
podkreslit zaleznos¢, jaka zachodzi miedzy Chrystusem a cztowiekiem. Chcac
zrozumie¢ cztowieka trzeba patrze¢ na niego oczyma Chrystusa. Takze ,nie

1J. Twarog, Las huellas de san Juan Pablo II en la Argentina, Buenos Aires 2015, s. 15.
2 A. Chiffolo, Pope John Paul II 1920-2005, In my own words, London 2005, s. 10;
J.Przybytowski, ,,Rzut oka” na nauczanie kard. Stefana Wyszyriskiego o wolnosci w roku 1958,
w: Kardynat Wyszyniski a wolnos¢ religijna w Europie, red. W. Cisto [i in.], Pelplin 2021, s. 171.
3V. Salvoldi, Ksiqgdz Jerzy Popietuszko, Warszawa 2010, s. 20.
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mozna bez Chrystusa zrozumie¢ dziejéw Polski — przede wszystkim jako
dziejow ludzi, ktorzy przeszli i przechodza przez te ziemie”. Z pewnoscia do
tych synow polskiej ziemi mozemy zaliczy¢ bt. ks. Jerzego Popietuszke. Byt
czlowiekiem, ktory za walke o wolnos¢ i prawde zlozyt w darze Kosciotowi
i Ojczyznie najwiekszy dar — wlasne Zycie.

Ze wzgledu na zblizajacy sie w 2024 r. jubileusz 40. rocznicy meczen-
skiej $mierci ks. Jerzego Popietuszki w niniejszym opracowaniu §wiadomie
skupiono si¢ m.in. na homiliach ks. Jerzego, ktére byly jednymi z ostatnich
czy tez ostatnimi stowami, ktére skierowat do zgromadzonych wiernych.
One bowiem ukierunkowuja odbiorce na przyjmowanie warto$ci moralnych
stojacych na strazy zycia ludzkiego i jego jakosci.

Odniesienie do tematu pracy

Biorac pod uwage, ze gloszone przez ks. Popietuszke Stowo Boze do-
cierato do wielkiej rzeszy ludzi o réznym statusie spotecznym, istotnym
staje sie fakt krétkiego wprowadzenia w termin ,,promocja” zauwazalny
w kaznodziejskim przepowiadaniu ks. Jerzego. Polskie znaczenie terminu
,promocja” pochodzi z tac. promotio i znaczy tyle co awans, poparcie czy
posuniecie naprzod. Jezyk polski zna wiele znaczen tego terminu. I tak
mozemy go odnie$¢ do zabiegéw marketingowych w ekonomii, ktérych
celem jest rozpowszechnienie pewnego stylu zycia, danej rzeczy czy
produktu, a takze sprzedaz wyrobu po obnizonej cenie. Terminem tym
postuguja sie tez rézne grupy spoteczne. Stad méwimy o promocji woj-
skowej przy nadaniu stopnia oficerskiego czy tez promocji w instytucie
naukowym?®*. Stowo promocja odnosi sie takze do konkretnych zdarzen
zycia ludzkiego. W mys$l Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes czytamy: ,Wszyscy bowiem, ktorzy przy-
czyniaja sie do rozwoju wspolnoty ludzkiej na ptaszczyznie rodzinnej,
kulturalnej, gospodarczej, spotecznej i politycznej, zaréwno w zakresie
krajowym jak i miedzynarodowym, zgodnie z planem Bozym wys$wiad-
czaja niemata pomoc takze i spotecznosci Kosciota w tym, w czym zalezy
ona od zewnetrznych warunkéw”®. Wewnetrznie Kos$ciot jest nieskrepo-

4 M. Tytuta, J. Okaramus, Slownik wyrazéw obcych, Warszawa — Bielsko-Biata 2011,
s. 192,

5 Sobo6r Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspoétczesnym
Gaudium et spes, 7 XII 1965, w: Sobdér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Po-
znan 2002, n. 44.
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wany i wolny od jakichkolwiek systeméw politycznych, spotecznych czy
ekonomicznych®.

Odwotujac sie do warto$ci pozytywnych’ prezentowanych w przepowia-
daniu ks. Popietuszki, nalezy zaznaczy¢, ze odnosit sie do tych powszechnie
znanych stanowiacych przedmiot potrzeb, dazen i aspiracji cztowieka®,
rozumiejac je jako wazne dobra na tyle, by je w zyciu osiagnac®. Z pewno-
$cig mozemy zaliczy¢ do nich gloszonag prawde, wolnos¢, mitos$é, dobro,
sprawiedliwo$¢, a takze mestwo'®.

Kapelan ludzi pracy i ,,Solidarnosci”

Analizujac poczatki pracy duszpasterskiej mtodego wéwcezas kaptana
ks. Jerzego Popietuszki w ujeciu tylko historycznym, mogliby$smy powiedzie¢,
ze byt to splot zdarzen, ktére zawazyly, iz ks. Jerzy stat sie duchowym przy-
wddca ludzi pracy. Nalezy pamietaé, ze byt on przede wszystkim kaptanem
prowadzacym ludzi do Boga!!. Patrzac przez pryzmat wiary trudno jest jednak
nie spostrzec Bozego pierwiastka takze i w poczatkowej pracy mtodego pre-
zbitera. Zanim powstata ,,Solidarnos¢”, ks. Jerzy zostat skierowany do pracy
przez kardynata Wyszynskiego jako rezydent. Byto to cztery miesigce przed
powstaniem Zwigzku. By¢ skierowanym do pracy jako rezydent oznacza mie¢
wiecej czasu na obowigzki duszpasterskie wykonujac te, ktére jest sie w stanie
wypelnié. Rezydenci to kaptani, ktérzy podejmuja studia specjalistyczne, maja
problemy zdrowotne badz tez z innych powodéw uznanych przez przetozonych
pelnig tymczasowo zlecone im zadania. By¢ moze i w przypadku ks. Jerzego
ze wzgledu na jego watly stan zdrowia réwniez zostata podjeta taka decyzja.
Mimo tego czas jego pracy byt bardzo wypelniony rozmaitymi postugami.
Szczegolnie jesli chodzi o pomoc ludziom bedacym w potrzebie. Sytuacja
ks. Jerzego ulegta zmianie, gdy 28 sierpnia 1980 r. kard. Stefan Wyszynski

6 J. R6zanski, Misje wobec integralnego rozwoju czlowieka, w: Dziatalnos¢ charytatywna
jako przejaw wolnosci religijnej, red. M. Boguszewski [i in.], Warszawa 2021, s. 199.

7 W stowniku psychologicznym czytamy, iz sa to ,Wszelkie zasoby, zdarzenia, dziatania
pozwalajace danej jednostce na odczuwanie pozytywnych stanéw emocjonalnych”, https://
somentiq.pl/slownik/w/wartosci-pozytywne [3.09.2023].

8J. Marianski, W. Zdaniewicz, Wartosci religijne i moralne mtodych Polakéw,
Warszawa 1991, s. 175.

° L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1995, s. 104.

10 http://www.profesor.pl/mat/pd7/pd7_e_wietecka 20070525 1.pdf [6.09.2023].
11J. Sochon, Wstep, w: Ksiqgdz Jerzy Popieluszko. Kazania 1982-84, Warszawa 1998, s. 26.
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potrzebowat kaptana do pracy duszpasterskiej wsrod strajkujacych robotni-
kéw Huty Warszawa. Pozytywng odpowiedz dat prymasowi Polski 33-letni
ks. Jerzy, pracujacy wowczas w parafii $w. Stanistawa Kostki w Warszawie'2.
W ten sposéb ks. Jerzy rozpoczat nowy rozdziat zycia w postudze kaptanskie;.
Etap niezwykle trudnej misji w historii Ko$ciota w Polsce. Byt to czas, gdy
kazania mozna byto glosi¢ tylko w czasie liturgii. Byly one jednak podstuchi-
wane przez tajnych agentow bezpieki's, ktéra miata na celu m.in. zapewniaé
bezpieczenstwo wewnetrzne i zewnetrzne kraju'.

Postuga w zaktadzie

W ostatnig niedziele sierpnia w 1980 r. duszpasterz ,,Solidarnosci” udat
sie do huty, gdzie odprawil pierwsza Msze $w. dla robotnikéw. Byt z nimi
obecny takze podczas strajkow i w czasie stanu wojennego wprowadzonego
13 grudnia 1981 r. Brat tez udziat w procesach sadowych odbywajacych sie
przeciwko ludziom ,,Solidarno$ci” i wspomagat ich rodziny organizujac pomoc
prawna i charytatywna'®. Pierwszy kontakt z robotnikami wpisat sie gteboko
w pamie¢ ks. Jerzego. Zrelacjonowat to zdarzenie w nastepujacy sposob:
,Prawde méwiac nie znatem tego srodowiska. W mojej pracy duszpasterskiej
spotykatem sie jako kaptan z réznymi kategoriami pracownikéw. Jednak od
sierpnia 1980 r. znalaziem sie na dobre wsréd pracownikéw™é. Sytuacja ta
byta wielkim i niedajacym sie przewidzie¢ wyzwaniem. Wszystko byto nowe:
miejsce sprawowania liturgii, oczekiwania pracownikéw, podziw, troska.
Swiadcza o tym stowa, ktére dzis z perspektywy czasu brzmig jak scenariusz
do teatralnej sztuki. ,Tego dnia i tej Mszy $w. nie zapomne do korica zycia.
Szedtem z ogromna tremg. Juz sama sytuacja byta zupetnie nowa. Co zasta-
ne? Jak mnie przyjma? Czy bedzie gdzie odprawiaé? Kto bedzie czytat teksty,
$piewat? Takie, dzi§ moze naiwnie brzmiace pytania, nurtowaty mnie w drodze
do fabryki. I wtedy przy bramie przezytem pierwsze wielkie zdumienie. Gesty
szpaler ludzi — u$miechnietych i sptakanych jednoczesnie. I oklaski. My$latem,
ze kto$ wazny idzie za mna. Ale to byly oklaski na powitanie pierwszego
w historii tego zaktadu ksiedza przekraczajacego jego brame. Tak sobie wtedy

12 A. Lewek, Ksigdz Jerzy Popieluszko symbol ofiar komunizmu, Warszawa 1991, s. 10-11.

13 Salvoldi, Ksiqdz Jerzy Popietuszko, s. 22.

4 https://edukacja.ipn.gov.pl/edu/wystawy/prl/bezpieka-w-prl; https://pl.wikipedia.
org/wiki/Sluzba_Bezpieczenstwa (PRL) [4.08.2023].

15 Lewek, Ksiqdz Jerzy Popietuszko symbol ofiar komunizmu, s.11.

® Salvoldi, Ksiqgdz Jerzy Popietuszko, s. 23.
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pomyslatem — oklaski dla Kosciota, ktéry przez trzydziesci pare lat wytrwale
pukat do fabrycznych bram. Niepotrzebne byly moje obawy — wszystko byto
przygotowane: ottarz na $rodku placu fabrycznego, i krzyz, ktéry potem zostat
wkopany przy wejsciu, przetrwat ciezkie dni i stoi do dzisiaj otoczony ciagle
$wiezymi kwiatami, i nawet prowizoryczny konfesjonat. ZnaleZli sie lektorzy.
Trzeba byto stysze¢ te meskie gtosy, ktére niejednokrotnie przemawiaty niewy-
szukanymi stéwkami, a teraz z namaszczeniem czytaly swiete teksty. A potem
z tysiecy ust wyrwato sie jak grzmot: «Bogu niech beda dzigki!». Okazato
sie, ze potrafig tez $piewac, o wiele lepiej niz w $wiatyniach. Przedtem byta
jeszcze spowiedz. Siedziatem na krzesle, plecami niemal opierajac sie o jakie$
zelastwa, a te twarde chlopy w usmarowanych kombinezonach klekali na
asfalcie zrudzialym od smaréw i rdzy”"’.

Msze sw. za Ojczyzne

Ks. Jerzy Popietuszko byt tym, ktéry od stycznia 1982 r. sprawowat
w koéciele na Zoliborzu Eucharystie w intencji Ojczyzny. Wie$¢ o tym rozcho-
dzita sie szerokim echem!®. Byt takze pierwszym kaptanem, ktéry w historii
oficjalnie przekroczyt bramy Huty Warszawa. Msza $w. sprawowana przez
kapelana ,,Solidarnosci” otwierata pewien nowy rozdziat w zyciu pracownikow
i uczestnikéw liturgicznego zgromadzenia!®. Warto zaznaczy¢, ze wszystkie
msze $w. za Ojczyzne oprdcz pierwszej, ktéra sprawowat ks. Teofil Bogucki
w kosciele pw. $w. Stanistawa Kostki na Zoliborzu, byly celebrowane przez
ks. Popietuszke. Te Msze $wiete za Ojczyzne odegraty wielka role w zyciu
o6wczesnych Polakéw. Staty sie fundamentem pod droge do wolnosci narodu
polskiego?. Na nich ludzie pracy, a takze stesknieni prawdy uczyli sie jak zy¢
stowami papieza Polaka, ktéry mowit: ,Cztowiek jest powotany do wolnosci.
Nie ma wolnosci bez odpowiedzialnosci i bez umitowania prawdy”. A czym jest
prawda? Odpowiedzi na to pytanie nie tylko nie udzielit Pitat?!. Odpowiedzi
na to pytanie unikali takze ci, w ,ktérych rekach” byty losy Ojczyzny. Chry-

17 http://kspopieluszko.blogspot.com/2010/10/20-pierwsza-msza-sw-w-strajkujace;j.
html [4.08.2023].

18 P. Nitecki, Glosit Chrystusa — prawde, ktdra daje wolnosé, w: Mdj krzyk Ojczyzny byt
krzykiem, red. J. Korcz, Warszawa 2004, s. 121.

1 Salvoldi, Ksiqgdz Jerzy Popietuszko, s. 25.

20 Tamze, s. 26.

21J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmar-
twychwstania, Kielce 2011, s. 209.
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stusowe stowa z Ewangelii wedlug $w. Jana (J 14, 6) wyrazaja podstawowe
zadanie wiary chrzescijanskiej. Tylko, gdy ona jest prawda dotyczy wszystkich
ludzi??. Chrystus uczy, ze najwspanialszym wypelnieniem wolnosci jest mitos¢,
ktéra urzeczywistnia sie w oddaniu i stuzbie. Prawdziwie wolny jest ten,
kto potrafi stawia¢ sobie ograniczenia”?. Sprawowane Msze $w. z udziatem
robotnikéw, byly takze pamiegcig o wielkim papiezu Polaku, czego dowodem
byt m.in. zamieszczony z tytu oltarza napis: ,Ojcze Swiety, modlimy sie za
Ciebie”**. Msze $w. pod przewodnictwem ks. Jerzego skupiaty nie tylko klase
robotnicza, ale brali w niej udziat takze przedstawiciele swiata kultury i sztuki,
ktérzy pod koniec Eucharystii przedstawiali programy poetycko-muzyczne
nawigzujace do warto$ci patriotycznych?. Msze $w. staly sie dla éwczesnej
witadzy wielkim problemem, ktéry starano sie rozwiazaé stosujgc poméwie-
nia. Jerzy Urban, pseudonim Jan Rem w tygodniku ,Tu i teraz” o Mszach $w.
za QOjczyzne pisat, iz sg one ,,seansami nienawisci oraz czarnymi mszamiZe,
Podczas comiesiecznych Mszy ,,0jczyZnianych” kapelan ,,Solidarno$ci” miat
odwage nazywac rzeczy po imieniu. Gloszac ewangeliczne przestanie wolnosci
i prawdy, w tym duchu odnosit sie do rzeczywistosci. Jak pisal w biografii
ks. Jerzego Popietuszki Janusz Kotanski: ,,Jego sita (ks. Jerzego — przyp. au-
tora) byto to, co méwil, a nie jak méwit [...]. Stowa wypowiadane w kosciele
$w. Stanistawa Kostki krazyty po Polsce, budzac wszedzie nadzieje, nie pozwa-
lajac ludziom zapomnie¢ o godnosci dzieci Bozych i prawie do wolnosci”?’.

Wolnosé¢ i prawda w przepowiadaniu Stowa Bozego

Majac na uwadze proklamowanie Stowa Bozego, mamy $wiadomos¢,
ze jego moc nie lezy w ludzkiej sile, ale Bozej tajemnicy?®. Ewangelizacja,
ktérej dobrym pasterzem stat sie ks. Jerzy, zwigzana byta z gtoszeniem
Ewangelii® tym, ,.kt6érzy nie znaja Jezusa Chrystusa lub zawsze Go odrzucali”

2 J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, Kielce 2005,
s. 147.

2 List od Jana Pawta II, https://www.centrumjpll/list-od-jana-pawla-ii-o-wolnosci/
[17.08.2023].

2 Salvoldi, Ksigdz Jerzy Popietuszko, s. 27.

% J. Kotanski, Ksiqgdz Jerzy Popietuszko, Warszawa 2004, s. 41-42.

2%, Marek, Msze swiete za Ojczyzne, www.polskal918-89.pl/PDF/msze-swiete-za-
-ojczyzne,5439.pdf [17.08.2023].

27 Kotanski, Ksiqgdz Jerzy Popietuszko, s. 42.

28 J. Sochon, Dobrego dnia z bt. ks. Jerzym Popietuszkq, £6dz 2010, s. 15.

»J. Rézanski, Misje a promocja ludzka, Warszawa 2011, s. 9.
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(EG, n. 14). To doswiadczenie Boga, ktéry w sposob sobie wiadomy posyta
swoich uczniéw?®, , by gtosili Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15).
Pasterz wolnosci i prawdy — ks. Popietuszko z pewnoscig miat swiadomos¢
postannictwa Ko$ciota®', wprowadzajac w duszpasterski program stowa
z Pierwszego Listu do Koryntian ,biada mi gdybym nie gtosit Ewangelii”
(9, 16). Glosit kazania odnoszace sie do biezacej sytuacji w Polsce, a majace na
celu podnies¢ na duchu pracownikéw i ich rodziny®2. Jak wspomina ks. Piotr
Nitecki, w przepowiadaniu ks. Jerzego rzeczywiscie nie chodzito o polityke
lecz o ewangelizacje. W kazaniach dalo sie stysze¢ uniwersalne przestanie
Kosciota, ktéry stoi po stronie czlowieka zewnetrznie zniewolonego poprzez
system totalitarny. ,To nie byla zadna polityka, ale gloszenie Jezusa Chrystu-
sa’”%, W kazaniach religijno-patriotycznych méwit o ideatach przesladowanej
»Solidarnosci”. W homilii z 29 sierpnia 1982 r. powiedziat: ,W grudniowa noc
ubieglego roku, w sposéb gwattowny i bolesny zostato ztamane Porozumienie
z Wybrzeza i Slaska. Zostat zadany cios i zadana rana, ktéra przeciez ciagle
krwawi. Nie jest to rana $miertelna, bo nie mozna zada¢ rany $miertelnej
czemus, co jest niesSmiertelne. Nie mozna u$mierci¢ nadziei™*.

Kazania ks. Jerzego byly jak magnes. Przyciggaty ttumy. Stuchato sie je
z zapartym tchem - relacjonuje w swojej ksiazce Milena Kindziuk. Kaznodzie-
ja nie bat sie méwi¢ prawdy. Obawiat sie tylko jednego — zdrady Chrystusa.
W przemoéwieniach stawiat swym stuchaczom wymagania. Cho¢ jego gtos byt
pozornie pozbawiony emocji, to w istocie trafiat bezposrednio do odbiorcy.
Nie bat sie podejmowa¢ trudnych tematéw zwigzanych z przebaczeniem,
wolnoscia i prawda. W jednym z kazan powiedziat: , Narod polski nie nosi
w sobie nienawisci i dlatego zdolny jest wiele przebaczy¢, ale tylko za cene
powrotu do prawdy. Bo prawda i tylko prawda jest pierwszym warunkiem

30 ML.R. Gesla, Argentyna — misyjna droga do swigtosci Brata Jerzego Lakomiaka OFM,
»Annales Missiologici Posnanienses”, 27(2023), s. 66.

31 Tenze, Dzialalno$¢ misyjna i polonijna bernardynéw w Argentynie w latach 1957-
2018, Warszawa 2022, s. 206 (mps — biblioteka UKSW); tenze, Zycie, dzialalnos¢ i obecnos¢
bernardynéw w Martin Coronado — wybrane zagadnienia, w: Franciszkariska dziatalnosé¢ misyjna
w stugbie Ewangelii, red. M.R. Gedla, A. Sitnik, Kalwaria Zebrzydowska 2020, s. 44; tenze,
Udgziat klasztoru bernardyriskiego w Przeworsku w dziatalnosci misjonarzy bernardyriskich poza
granicami kraju w latach 1974-2014, w: 550 lat obecnosci OO. Bernardynéw w Przeworsku
(1465-2015), red. M.R. Geéla, A.K. Sitnik, Kalwaria Zebrzydowska 2014, s. 247.

32 P Raina, Ks. Jergy Popieluszko meczennik za wiare i Ojczyzne. W stuzbie Kosciola,
Olsztyn 1990, s. 97.

3 Nitecki, Glosit Chrystusa — prawde, ktéra daje wolnosé¢, s. 122-123.

3 Lewek, Ksiqgdz Jerzy Popietuszko symbol ofiar komunizmu, s. 13.
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zaufania. Nardd tak boles$nie doswiadczany juz nie wierzy gotostownym
deklaracjom”. Mowit takze, iz prawda musi kosztowaé. Z relacji swiadkéw
mozemy wywnioskowadé, ze ks. Jerzy w swych mowach nigdy nie wydawat
wiernym zadnych polecen, ktére mogtyby zakt6ci¢ porzadek zycia publiczne-
go. Stwierdzenie to popart mecenas Edward Wende, méwiac, ze ks. kapelan
mowit prawde w odniesieniu do Ewangelii, prawde, ktéra dla komunistéw
byta niewygodna®®. Za gloszenie prawdy oraz wiernos¢ wartosciom chrzesci-
janskim ks. Jerzy byt poddawany szykanom. Do jego mieszkania podrzucano
materialy wybuchowe, ciggano go przed sady i prokurature®.

W zeznaniach procesowych swoimi spostrzezeniami podzielita sie matka
ks. Jerzego, Marianna Popietuszko. Podczas przestuchania wyznata: ,,Mdj
syn ksigdz Jerzy nigdy nie czynit czego$, co by podburzato ludzi do zakté-
cania porzadku i bezpieczenistwa publicznego. Pod koniec Mszy $w. zawsze
prosit wiernych, zeby rozchodzili sie w spokoju. Przestrzegat czasem przed
prowokatorami”¥. A takze i tym okazywat szacunek, widzac w nich obraz
dziecka Bozego, o ktorym méwit w homilii wygtoszonej podczas Mszy $w.
za Ojczyzne 29 stycznia 1984 r.38

Ostatnie rozwazanie

Na kilka godzin przed meczeniska $miercia w dniu 19 pazdziernika
1984 r. ks. Jerzy wygtosit w Bydgoszczy ostatnie kazanie. Znamienne jest
to, Ze bylo to w kosciele pod wezwaniem Swietych Polskich Braci Meczen-
nikow*. Refleksja napawaja takze stowa prymasa Stefana Wyszynskiego,
odnoszace sie do miejscowego kosciota: ,Swiatynia ta ma upamietnia¢ po
wieczne czasy wszystkich bezimiennych Polakéw, ktérzy oddawali swoje
zycie za wiare i ojczyzne, a nie zostali wyniesieni na oltarze”*. Przema-
wiajac do srodowisk robotniczych, kapelan powiedziat to, co stato sie jego
rozpoznawalnym wezwaniem-testamentem: ,,zto zwycieza¢ dobrem”*'.

3% M. Kindziuk, Ksigdz Jerzy zwyciezal dobrem, Warszawa 2009, s. 90-91.

3 T. Bogucki, Zaczeli go szykanowaé, w: Zto dobrem zwyciezaj. Ks. Jerzy Popietuszko,
red. B. Bobowska, Czestochowa 2008, s. 26.

7M. Kindziuk, Matka swigtego. Poruszajqce swiadectwo Marianny Popietuszko, Kra-
kéw 2012, s. 171-172.

3 Z homilii wygloszonej podczas Mszy sw. za Ojczyzne 29 stycznia 1984 roku, w: Jestem
gotowy na wszystko, oprac. J. Jabtkowska [i in.], Warszawa 1997 s. 67.

% Raina, Ks. Jergy Popietuszko meczennik za wiare i Ojczyzne, s. 215.

40 www.meczennicy.bydgoszcz.pl [19.08.2023].

“ Lewek, Ksiqdz Jerzy Popietuszko symbol ofiar komunizmu, s.14.
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Przemowe podczas nabozenstwa rézanicowego ks. Jerzy opart na pieciu
tajemnicach bolesnych. Rozpoczal od modlitwy do Maryi, Matki polskiej
ziemi, Krolowej Polski i Matki Bolesnej, przenoszac wiernych do zbawczych
wydarzen Chrystusa od chwili agonii, az po Kalwarie. We wstepnej modlitwie
nie mogto zabrakna¢ modlitwy o pokéj i wolno$é¢ w Ojczyznie.

W rozwazaniu pierwszej tajemnicy ,agonii w Ogrdjcu” przywotat stowa
Jana Pawta II skierowane do Matki Bozej Czestochowskiej. Stowa, w ktérych
papiez dziekujac Maryi, dziekuje zarazem tym, ktorzy nie dali sie zwyciezy¢
ztu, ale je pokonuja sita dobra. Tylko ten, kto potrafi przezwyciezaé zlo,
pomnaza¢ dobro, moze zachowaé¢ godno$¢ dziecka Bozego. Trzeba duzo
moéwic o godnoscei cztowieka — glosit kaznodzieja, bo w ten sposéb cztowiek
staje ponad wszystkim, co jest w $wiecie — wszystkim oprdcz Boga. Na tej
kanwie nawigzat takze do wolnosci jako wielkosci czlowieka.

W drugim rozwazaniu ,,biczowanie Pana Jezusa” na wstepie kontynuowat
mysl o godnosci cztowieka, ktéry zachowujac ja i kierujac sie sprawiedliwoscia,
moze powieksza¢ dobro, zwyciezajac zto. Prawda i mitos¢ sg fundamentem
sprawiedliwo$ci. Nawotujac do pokoju, méwit o skutkach braku i mitosci
i dobra. Tam, gdzie ich nie ma, w zycie ludzkie wkracza nienawis¢ i prze-
moc, ktére wykluczajg sprawiedliwosé, a ktdrej zrédlem jest sam Bég. Gdzie
jest miejsce dla Boga, jest takze przestrzen na sprawiedliwo$¢. Trzeba mieé
$wiadomos¢, jaka krzywde wyrzadza sie narodowi, gdy z zycia spotecznego
prébuje sie wyrzuci¢ Boga i czyni sie to urzedowo, ateizujac nardd za pie-
nigdze. Méwienie o sprawiedliwosci to obowigzek wszystkich, konkludowat
kaznodzieja*2. Jako dopetnienie rozwazania zacytowat stowa starozytnego
mygliciela: ,Zte czasy, gdy sprawiedliwos$¢ nabiera wody w usta”.

Rozwazanie kolejnej bolesnej tajemnicy ,,cierniem ukoronowanie Pana
Jezusa” kaznodzieja rozpoczat od stow, ktore staty sie mottem jego kaptan-
skiej postugi: ,,zwycieza¢ zto dobrem”. By jednak sprosta¢ temu zadaniu po-
trzeba wiernosci prawdzie. Wartos¢ te w cztowieku zaszczepit Bog, wiec ma
on naturalne dazenie do niej i pragnienie unikania ktamstwa. Podobnie jak
sprawiedliwo$¢ i mito$¢ prawda musi kosztowaé. Wierno$¢ prawdzie przeraza
ludzi zaleknionych i matych. Dla wielu jest ona niewygodna, dlatego trwa od
wiekéw nieustanna z nig walka*. Ks. Jerzy poddajac pod rozwazanie zagad-

42 Raina, Ks. Jerzy Popietuszko meczennik za wiare i Ojczyzne, s. 215-216.

4 https://biogramy.ipn.gov.pl/bio/wszystkie-biogramy,/ksiadz-jerzy-popieluszk/kaza-
nia/109739,24-czerwca-1984.html [19.08.2023].

“Raina, Ks. Jerzy Popietuszko meczennik za wiare i Ojczyzne, s. 216-217.
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nienie prawdy, odwotat sie réwniez do stéw prymasa kardynata Wyszyniskiego:
,ludzi méwigcych w prawdzie nie trzeba wielu. Chrystus wybrat niewielu
do gloszenia prawdy, tylko stéw ktamstwa musi by¢ duzo, bo ktamstwo jest
detaliczne i sklepikarskie, zmienia sie jak towar na pétkach. Musi by¢ ciaggle
nowe, musi mie¢ wiele stug, ktérzy wedle programu nauczg sie go na gwatt
w innym klamstwie”#. Potrzeba niewielu ludzi, by gtosi¢ prawde — konty-
nuowat kaznodzieja, natomiast potrzeba wielu, by postugiwac sie ,technika
zaprogramowanego ktamstwa”. Czasy sg trudne, gdy nawet w czasopismach
katolickich dokonuje sie cenzury, by nie ukazato sie oblicze prawdy. Nie jest
fatwo katolikom, gdy zabrania sie im broni¢ wtasnych przekonan i chroni¢
przed krzywdzacymi atakami oszczerstw i poméwien. Swoje przemyslenia
ks. Jerzy odniést takze do historii wydarzen ostatnich lat. Wspomniat o za-
sianych w ojczysta glebe ziarnach ktamstwa i ateizmu. Konczac rozwazanie,
zachecit wszystkich do modlitwy, by Zycie ludzkie byto przepetnione prawda?®.

W rozwazaniu przedostatniej tajemnicy rézancowej ,,dzwiganie krzy-
za” odwotat sie do cnoty mestwa, ktéra przezwycieza ludzkie stabosci.
W swoich przemysleniach posunat sie jeszcze glebiej, méwiac, ze chrze-
$cijanin powinien by¢ obronicg wartosci, jakimi sg sprawiedliwos¢, dobro,
milo$¢ i wolno$é, a nie tylko tym, ktéry potepia zlo. O te wartosci trzeba
upominac sie nie tylko dla siebie, ale i dla innych. Tu réwniez odwotat sie
do stéw Prymasa Tysiaclecia: ,,Biada spoteczenistwu, ktérego obywatele nie
rzadza sie mestwem, przestaja by¢ wtedy obywatelami, staja sie zwyktymi
niewolnikami [...]¥. Biada wiladcom, ktérzy chca pozyskaé¢ obywatela za
cene zastraszenia i niewolniczego leku”#®. Wspomniat réwniez o wzajemnej
wspdlpracy miedzy rzadzacymi a obywatelami, ktérym w réwnym stopniu
winno zaleze¢ na trosce o wspélne mestwo*. W modlitwie konczacej roz-
wazanie tajemnicy prosit Chrystusa dzwigajacego krzyz, by ludzie w walce
o warto$ci chrzescijanskie kierowali sie cnotg mestwa®®.

W tajemnicy ,,ukrzyzowania Pana Jezusa” ks. Jerzy przypomniat stowa
Jana Pawta II wypowiedziane podczas stanu wojennego w modlitwie do

4 J. Popietuszko, Zachowaé godnosé, by méc powiekszy¢ dobro, https://teologiapoli-
tyczna.pl/ks-jerzy-popieluszko-zachowac-godnosc-by-moc-powiekszac-dobro [21.08.2023];
Lewek, Ksigdz Jerzy Popietuszko symbol ofiar komunizmu, s. 16.

4 J. Popietuszko, Homilie, Warszawa 1984, s. 139.

4 Raina, Ks. Jergy Popietuszko meczennik za wiare i Ojczyzne, s. 218.

4 Popietuszko, Homilie, s. 140.

4 Lewek, Ksigdz Jerzy Popietuszko symbol ofiar komunizmu, s.17.

S0 Raina, Ks. Jerzy Popieluszko meczennik za wiare i Ojczyzne, s. 218.
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Czarnej Madonny. Méwit, Zze naréd pozbawiony praw nie moze prawidtowo
sie rozwijaé. Szczegolnie, gdy jego dziatanie warunkowane jest sitg przemocy,
ktéra ,,dowodzi moralnej nizszosci”. Patrzac na pozytywne cechy walki od-
nidst sie do tej majacej na celu walke ludzkich mysli jako przeciwwage walki
przemoca. Poddajac analizie idee wolno$ciowe, kaznodzieja przypomniat
o zadaniach ,,Solidarnosci”, ktéra zadziwiajac nie tylko Polske, podjeta sie
walki nie przemoca, ale na kolanach, broniac ludzkiej godnosci i szacun-
ku do rodzaju ludzkiego. Przed koncowa modlitwa, w ktérej modlono sie
o wolnos¢ od leku i przemocy, ks. Jerzy popart swoje wystgpienie stowami
prymasa Wyszynskiego: ,,powstata Solidarno$¢, ktéra udowodnita, ze do
przebudowy spoteczno-gospodarczej wcale nie trzeba zrywa¢ z Bogiem”!.

(Nie)skrepowany swiadek krzyza

Czytajac i rozwazajac teksty i wypowiedzi ks. Popietuszki mozemy
stwierdzié, ze kochat zycie, cho¢ byt przygotowany na przyjecie cierpienia,
krzyza, a nawet $Smier¢. Nalezy podkresli¢, ze zamach na zycie ks. Jerzego
byt juz planowany wczesniej. Jak zeznali sami zamachowcy: Piotrowski,
Chmielewski i Pekala, byto to w dniu 13 pazdziernika 1984 r., gdy ks. Po-
pietuszko wraz ze wspétpracownikami wracat z Gdanska do Warszawy po
zakonczonych uroczystosciach nadania jemu i ks. Henrykowi Jankowskiemu
tytutu kapelanéw $wiata pracy. Tym razem zamach okazat sie nieudany®2.
Mimo niebezpieczenistwa ks. Jerzy byt cztowiekiem odwagi i zaufania Bogu.
Majac $wiadomo$¢ czekajacej go $mierci, o czym wspominat najblizszym,
zachowywat sie spokojnie. W wystgpieniach nawotywat do modlitwy i uni-
kania przemocy. Podczas powrotu do Warszawy z 18 na 19 pazdziernika
1984 r. w Gorsku niedaleko Torunia zostal porwany przez funkcjonariuszy
Stuzby Bezpieczenstwa i bestialsko zamordowany®. Jego cialo znaleziono
w Zalewie Wislanym we Wloctawku. Badania potwierdzily, ze przed $miercig
byt torturowany®*. Cho¢ skrepowano jego cialo, nie zdotano skrepowac jego
wewnetrznej wolnosci i mito$ci do Boga i Ojczyzny. Przyjmujac krzyz, jak
sam zaznaczyl podczas homilii, ,ujmujemy dzis$ to, co najbardziej piekne
i wartosciowe w cztowieku. Innej drogi nie ma. I dlatego krzyze naszej Oj-

51 Lewek, Ksiqdz Jerzy Popietuszko symbol ofiar komunizmu, s.19.

52 P. Raina, Ks. Jergzy Popietuszko meczennik za wiare i Ojczyzne. Proces toruniski, Olsz-
tyn 1990, s. 44.

%3 Salvoldi, Ksigdz Jerzy Popietuszko, s. 38.

54 Tamze, s. 39.
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czyzny, krzyze nasze osobiste, krzyze naszych rodzin, muszg doprowadzi¢
do zwyciestwa, do zmartwychwstania, jezeli Iaczymy je z Chrystusem”®.

STRESZCZENIE

Dziatalno$¢ ks. Jerzego Popietuszki jako kapelana ,Solidarnosci” niewat-
pliwe przyczynita sie do ukazania wiernym Kosciota, a tym z dala od niego
ponadczasowe warto$ci. Moc do pracy duszpasterskiej czerpat z Eucharystii.
Wypowiadane czesto stowa w homiliach byty fundamentem i wskazéwkami
na drodze do wolnosci. Staty sie one programem ludzi pracy, ktérzy w duchu
patriotyzmu walczyli o wolno$¢ i prawde. Majac Swiadomosé grozacego
niebezpieczenstwa, do konca pozostat wierny Chrystusowemu nauczaniu.
Ks. Jerzy, bedac cztowiekiem zaufania Bogu, nie przestraszyt sie zta, ale jak
sam moéwit ,jestem gotowy na wszystko”. Nieugieta wiara i bohaterstwo
ks. Jerzego, mitos¢ do Boga i Ojczyzny przypieczetowaty finalnie jego misje
gtoszenia Ewangelii meczeriska $miercia.

Stowa kluczowe: ks. Jerzy Popietuszko, meczenstwo, patriotyzm, bohater-
stwo, wiara, wolnos¢, prawda.

ABSTRACT

Fr. George Popieluszko’s activities as a Solidarity chaplain undoubtedly con-
tributed to showing timeless values to the faithful of the Church, but also to
those far from it. He drew strength for his pastoral work from the Eucharist. The
words often spoken in homilies were the foundation and guidance on the road to
freedom. They became the program of working people who fought for freedom
and truth in the spirit of patriotism. Aware of the looming danger, he remained
faithful to Christ’s teaching to the end. Fr. George, being a man of trust in God,
was not frightened of evil, but as he himself said, “I am ready for anything”.
Fr. George’s unyielding faith and heroism, his love for God and his homeland
ultimately sealed his mission to preach the Gospel with a martyr’s death.

Key words: Fr. George Popieluszko, martyrdom, patriotism, heroism, faith,
freedom, truth.
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TOLERANCE IN ISLAMIC DISCOURSE:
READING FROM THE QURAN

The contemporary world is witnessing many manifestations of extrem-
ism, ideological warfare, and heinous disasters resulting from violence and
fanaticism. This threatens the human entity and poses a major challenge
to advanced human civilization. Hence, human societies — individuals and
groups — have attempted to solve/confront these serious challenges. At the
forefront of these proposed solutions is establishing the principle of toler-
ance among people, regardless of their race, gender, and/or their religious
affiliations. This is due to the fact that tolerance has a significant impact
on improving relations between members of societies and consolidating the
principle of peaceful coexistence among various groups. Due to the difference
in references among people, their ideas/opinions about the reality of toler-
ance and its moral values vary. Some tried to approach it through human
laws, and others tried to understand it based on their religious references,
whether it is the Quran, the Torah, the Bible.

Generally speaking, tolerance represents a basic value in any society/
religion that believes in pluralism, the right to differ, and the right of oth-
ers to believe differently. The value of tolerance does not become a culture
except when it is established as a general morality that governs people and
results in actions.Therefore, tolerance falls within the framework of a special
philosophical perception that does not consider morality to be in the service
of politics but rather believes that politics must serve moral values that go
beyond habits, nature, and common sense.

Since the Quran represents the most important source of reform and the
greatest reference for human guidance for Muslims and contains legislation and
solutions in the face of urgent and future human problems, the study attempted
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to clarify through the Quran the principles of tolerance, its manifestations,
its values, and its mechanisms. When writing/speaking of tolerance in Islam,
oneis not referring to a minor aspect of the religion, but rather to a central
tenet of Islam. As stated by the prophet Mohammed, “The most beloved mat-
ter to God is the tolerant faith that matches the natural disposition of man™*.

Tolerance: Understanding the Term

What follows is a necessary review of the conceptual network of mean-
ing and definition of the term tolerance from different perspectives as it
will help set the context of this article before delving into the analysis of
the idea of tolerance as presented in the Quran.

In Arabic, tolerance is called Tasamh. It is derived from the word samah
which means allows and gives out of generosity. Arabs also say Samaha
which means to forgive and Tasamha when someone is lenient and at ease
in treatment. Another word for tolerance in Arabic is Afw, which literally
means forgiveness. On the Arabic philosophical level, tolerance is a concept
that means the manner of behavior of a person who tolerates harm without
objection while being able to repel and/or return the harm.

On the contextual level, there are several different attempts to de-
fine the terminological concept of tolerance. In the book, Islam Addresses
Contemporary Challenges, tolerance is defined as “the ability to accept the
beliefs and actions of others even though we disapprove of them”. Others
defined tolerance as “cohabitation and coexistence within the framework
of an Islamic vision that respects the right of others to opinion, belief, and
thought™. The two definitions contain a glimpse of religious aspects as
expressed in phrases like “beliefs” and “Islamic vision”.

In English, the term tolerance incorporates several definitions. Whereas,
the Oxford English Dictionary defines tolerance as, “the willingness to ac-
cept or tolerate someone or something, especially opinions or behavior that
you may not agree with, or people who are not like you”*, Merriam-Webster
Dictionary provides three different meanings for the word. The first one
states that tolerance is “the action or practice of enduring or sustaining

M. Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Volume 8, Book 73, Hadith 92.

2 A. Ala Maududi, Islam Addresses Contemporary Challenges, Dar AlQalam 1980, p. 38.

3D. Suleiman, The Reality of Tolerance in Islam, Ibn Kathir 2009, p. 11.

4 https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/tolerance?q=tole-
rance+ [9.09.2023].
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pain or hardships. The second one defines it as“sympathy or indulgence
for beliefs or practices differing from or conflicting with one’s own.” In the
third definition tolerance entails “the act of allowing something”.

In the Declaration of Principles on Tolerance by UNESCO on 16 Novem-
ber 1995, tolerance was defined as the “respect, acceptance and appreciation
of the rich diversity of our world’s cultures, our forms of expression and
ways of being human™®.

In the study entitled The Socialization of Tolerance, Witenberg & San-
son emphasizes the lack of consensus about how to define tolerance at the
social level. Most studies, they claim, assume the reader comprehends the
definition of tolerance without specifically defining the word’. Then they
determine four ways researchers have implicitly defined tolerance. The first
one isforbearance or ‘putting up with’ others. The second is a fair and objec-
tive attitude towards others who are different from ourselves in any number
of ways. While the third way states a conscious rejection of prejudice the last
one insists on the full acceptance and valuing of others while recognizing
the differences between others and oneself. The two scholars also highlight
that while each of these implicit definitions of tolerance can be valuable in
a specific context, any definition comes with its own underlying problems?.

On a philosophical level, philosophers like Erasmus of Rotterdam, John
Locke, Voltaire, and Immanuel Kant offer different positions on the meaning
and the idea of tolerance. For Erasmus, the practice of tolerance includes
“charity”, “lenity”, “gentleness”, “moderation” and “divine condescension,
accommodation, although the term tolerantia is found in Erasmus’ work
mostly in its classical and biblical sense as endurance or bearing of suffer-
ing. Locke’s A Letter Concerning Toleration, Voltaire’s Treatise on Tolerance,
and Kant’s Perpetual Peace connected the principles of tolerance with hu-
man relations and the peaceful and just cohabitation of citizens in a society.

What can be inferred from these definitions is that tolerance is a term
that cannot be exclusive. Its meanings are varied and can include leniency,
ease, acceptance, forgiveness, justice, adaptation, relinquishment of rights,
and respect for others among other meanings.

5 https://www.merriam-webster.com/dictionary/tolerance [9.09.2023].

¢ Declaration of Principles on Tolerance by UNESCO, https://www.unesco.org/en/days/
tolerance [9.09.2023].

7J.Robinson & A. Sanson, The socialization of tolerance, in:Understanding Prejudice,
Racism, and Social Conflict, eds. by M. Augoustinos & K.J. Reynolds, London 2001, p. 83.

8 Ibidem, p. 81.
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The Quran’s Vision of Tolerance

The Quran is the most important and authoritative text in Muslim
communities. Believed to be the literal word of God, the Quran was trans-
mitted to the Prophet Mohammad by the Angel Gabriel over a period of
twenty-three years. It was and still is the fundamental source for devel-
oping Islamic disciplines such as law, theology, creed, ethics, art, Arabic
rhetoric, and grammar. Despite the fact that the Quran has been translated
into hundreds of languages, the Arabic version is still regarded as God’s
original words and remains crucial in congregational ritual prayers as
well as in Muslim’s larger conscience. Many Arabic words and concepts
are even incorporated into the daily vocabulary of non-Arabic-speaking
Muslims.

Given that the Quran represents the ultimate religious reference for
Muslims in terms of guiding their behaviors, refining, directing, and purifying
their conduct, it deeply concerned itself with tolerance as both a universal
human moral/value and a religious goal.Whether explicitly or implicitly,
the necessities, requirements, and foundations of tolerance are prevalent
in the Quranic discourse.

The Muslim scholar, Abu Hamid Al-Ghazzali locates tolerance within
God’s loving nature as revealed in the verses, “My Lord is merciful and
most loving™, and again, “He is the Most Forgiving, the Most Loving”*°. Al-
Ghazzali wrote a book on the names of God in Islamic tradition explaining
their theological significance as well as his concept of how Muslims should
act in response to those names. God, as Al-Ghazzali argues, intends to
benefit all creatures without expecting anything in return. Al-Wadud — The
Loving-kind — and Al-Haleem — The Forbearing — are among God’s names
that Al-Ghazzali discusses in his book as a manifestation of tolerance.

Tolerance, in the sense that has been mentioned earlier, which refers to
leniency in personal rights by respecting, accepting, and recognizing others’
rights, has been emphasized by the Quran in chapter 7 verse 199. The verse
teaches Muslims to: “Be gracious, offer forgiveness, enjoin what is right, and
turn away from those who act ignorantly”!!. From the previous verse with
the four mandates, namely being kind, embracing forgiveness, enjoining
what is good, and turning away from the ignorant, one could deduce the

9 Quran, 11:99, https://legacy.quran.com [7.09 — 15.09.2023].
10 Ibidem, 85:14.
1 Ibidem, 7:199.
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Quranic vision of tolerance. The significance of the entire verse for toler-
ance is that the Quran seeks to cultivate within Muslims high standards
and habits of manners and etiquette to achieve good relations and peaceful
coexistence among individuals.

As argued by many commentators the above-mentioned verse represents
the core of the moral message and the heart of Islamic regulations. That is
because the moral actions are comprised of three cases. Moral deeds could
be either by showing forgiveness i.e., pardoning injustice,or they could
be in turning away from inappropriate deeds, which is what is meant by:
(turning away from those who act ignorantly), and the third one is to do
good and attain virtue, which is what is declared by: (enjoin what is right).

Prophet Mohammed was alerted in the Quran that tolerance and leni-
ency are crucial elements in calling people to Islam and propagating the
faith: “It is out of God’s mercy that you O Prophet have been lenient with
them. Had you been intolerant or hard-hearted, they would have certainly
abandoned you. So, pardon/forgive them, ask God’s forgiveness for them,
and consult with them in conducting matters. Once you make a decision,
put your trust in God. Surely God loves those who trust in Him”'2.

The Quran describes the best Muslims as those who “walk upon the
earth modestly, and when the foolish ones address them (harshly) they
say: Peace”.

Mechanisms of Tolerance in the Quran

To establish the principle of tolerance from the Quranic perspective, it
should be emphasized that the Quran employsa variety of mechanisms and
procedures. Among the most notable of these mechanisms are: Eliminating
discrimination, emphasizing dialogue, and finally advocating pluralism and
the recognition of diversity.

Eliminating Discrimination

The Quran is keen to reject any forms of discrimination that may
exist between humans. Irrespective of gender, race, skin color, language
differences,religion, and/or economic differences, all humans are equals

12 Ibidem, 3:159.
13 Ibidem, 25:63.
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in the sight of God. Addressing all humans and not only Muslims, the first
verse in chapter 4 declares: “O people, be mindful of your Lord who cre-
ated you from a single soul and from it created its mate, and from it spread
many men and women. Be mindful of God, by whom you ask each other,
and maintain family ties. Verily, God is ever watching over you”**.

As revealed by verse 13 in chapter 49, the only way of differentiation
among humans is based on their piety and forbearance: “O mankind! We
have created you from a male and a female, and made you into nations
and tribes, so that you may know one another. Indeed, the most honorable
of you in the sight of God is the most righteous of you”'>. Highlighting
mankind’s shared origin, the Quran then moves to explain the way humans
must treat each other. Messages of mercy, compassion, friendliness, jus-
tice, good behavior, and modesty when dealing with others and courtesy
without exception are ubiquitous throughout the Quran: “Indeed, God
orders justice and patience, good conduct and giving to relatives, and
forbids immorality, bad conduct, and oppression. He admonishes you,
that you may take heed”?®.

Worship God; join nothing with him. Be good to parents, kinsfolk, or-
phans, the poor, the neighbors who are near of kin, the neighbors who are
strangers, the companions by your side, the wayfarers (you meet). Verily,
God does not like those who are arrogant and boastful'’.

Goodness/righteousness (al-birr) is not that you turn your faces towards
east and (or) west (in prayers). The truly good are those who believe in
God and the Last Day, in the angels, the Scripture, and the prophets; who
give away some of their wealth, however much they cherish it, to their rela-
tives, to orphans, the needy, travelers, and beggars, and to liberate those in
bondage; those who keep up the prayer and pay the prescribed alms; who
keep pledges whenever they make them; who are steadfast in misfortune,
adversity, and times of danger. These are the ones who are true, and it is
they who are aware of God®.

As a noun the word (al-birr) denotes benevolent and solicitous regard
or treatment or conduct and kindness, or good and affectionate and gentle
behavior, and regard for the circumstances of another. Even still, the Quran

4 Ibidem, 4:1.

15 Ibidem, 49:13.
16 Ibidem, 16:90.
17 Ibidem, 4:36.
18 Tbidem, 2:177.
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encourages humans to “...cooperate in righteousness and piety, but do not
cooperate in sin, hostility or aggression”’.

Furthermore, justice is treated in the Quran as another aspect/standard
to establish tolerance. The Quran explicitly calls for upholding justice even
at the expense of self-interest and against inclinations toward hatred: “You
who believe, uphold justice, and bear witness to God, even if it is against
yourselves, your parents, or your close relatives. Whether the person is rich
or poor, God can best take care of both. Refrain from following your own
desire, so that you can act justly — if you distort or neglect justice, God is
fully aware of what you do”%.

Even in times of war, the Quran insists that enmity must not blind Mus-
lims and turn them away from justice in either words or actions: “O! You
who believe, be persistently standing firm for God, witnesses in justice, and
do not let the hatred of a people prevent you from being just. Be just; that
is nearer to righteousness. And fear God; indeed, God is Acquainted with
what you do”?.

As the preceding verses demonstrate, readers of the Quran/believers are
advised against thoughts of hatred and envy because they prevent a person
from achieving the prerequisites of justice and, as a result, tolerance.

Moreover, patience and forgiveness are other relevant key Quranic meth-
ods for dealing with others and are considered hallmarks of tolerance. “Let
them pardon and forgive”, the Quran instructs: “Do you not love that God
should forgive you? Indeed God is Oft-Forgiving, Most Merciful”?2. Whoever
combines these two traits, the Quran adds, will be chivalrous: “But indeed
any show of patience and forgiving would truly be an exercise of courageous
will and resolution in the conduct of affairs”®. From the Quranic vantage
point, forgiveness and patience are essential characteristics of faith: “We have
not created the heavens and the earth and everything in between except for
a purpose. And the Hour is certain to come, so forgive graciously”**.

Through this moral system and moral values, we see that what is re-
quired of the Muslim person always and forever and in all his circumstances
is to adhere to the requirements of tolerance and justice.

19 Ibidem, 5:2.
20 Ibidem, 4:135.
21 Ibidem, 5:8.
22 Ibidem, 24:22.
2 Tbidem, 42:43.
24 Ibidem, 15:85.
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Pluralism and Recognition of the Legitimacy of Diversity

Islam removes itself from all forms of religious extremism and pays due
respect and recognition to the religions prior to it. There are numerous verses
that explicitly or implicitly mention that belief in all religious Scriptures and
faith in all messengers is incumbent on all believers. For example, the Quran
in chapter 2 verse 286 insists that: “The Messenger believes in what was
sent down to him from His Lord as do the believers. Each believes in God,
His angels, His Books, and His messengers. We make no distinction between
any of His messengers”. And they say, “We hear and obey. Thy forgiveness,
our Lord! And unto Thee is the journey’s end”?. Thistendency stems from
Islam’s understanding that people are diverse and that the world does not
adhere to one religion, nor can it agree on one belief?. It is all part of the
law of nature (Sunnat God). There is no doubt that differences — if not used
positively — could lead to intellectual and sectarian divisions, and may even
lead to human and ideological conflicts that ultimately lead to violence,
extremism, and wars in their various forms.

Furthermore, any attempt to impose a religion on any individual or group
would become a form of absurd domination. For the Quran, plurality is the
logic on which the universe is builtand there will be no peaceful coexistence
except within the realm of that plurality that is lead with tolerance. Simply
put, the Quran instructs its followers to deal in a tolerant way with others:
“God does not forbid you to deal justly and kindly with those who fought
not against you on account of religion and did not drive you out of your
homes. Verily, God loves those who deal with equity”?.

Dialogue

One of the strategies utilized by the Quran to develop the idea of
tolerance is dialogue. It constitutes a fundamental Quranic way of pro-

25 Ibidem, 2:286.

26 Read for example Quran, 11:118 that says: “And if your Lord had willed, He could
have made mankind one community; but they will not cease to differ”. And chapter 5 verse
48 that states: “To each of you We prescribed a law and a method. Had God willed, He would
have made you one nation [united in religion], but [He intended] to test you in what He has
given you; so race to [all that is] good. To God is your return all together, and He will [then]
inform you concerning that over which you used to differ”.

27 Quran, 60:8.
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moting peace and fostering harmony among diverse peoples, regardless
of religious or other differences. Once the awareness of difference or
diversity has been granted by the Quran, the “other/different” person or
group is given the freedom to “live” their own way. An individual or group
does not necessarily force the other to be in line with it. They are free to
choose whatever they deem their own based on their inclinations. This is
because human nature is created with something special, what the Quran
calls ruh hearing, sight, and conscience/mind?® so that humans have full
consciousness and the ability to choose?’. Therefore, coercion against an
individual or group, even in the name of truth or religion, is contrary to
humanity itself. The Quran affirms, which can easily be understood as
a sense of religious tolerance/freedom, that “there is no compulsion in
religion. Verily, the Right Path has become distinct from the wrong path.
Whoever disbelieves in Taghut and believes in God, then he has grasped the
most trustworthy handhold that will never break. And God is All-Hearer,
All-Knower”?°, “There is no compulsion in religion” is the important main
title in drawing the facts of Islamic tolerance. Given that the Quran ac-
knowledges the existence of other religious beliefs and abhors any forms
of coercion, dialogue is very beneficial for creating peaceful coexistence
and avoiding detrimental conflicts.

One of the most noticeable characteristics that distinguish the nature
of dialogue according to Quranic discourse is that it is a culture built on
three dimensions: the dimension of knowledge, which is attained by be-
ing direct and without intermediary; the dimension of familiarity, which
is evident in its occurrence in a friendly and peaceful environment and
finally dialogue must be voluntary rather than compelled. The Quran com-
mands three ways to hold a constructive and effective dialogue: “Invite
to the way of your Lord with wisdom and goodly exhortation and argue
with them in the most virtuous manner. Indeed, your Lord is most know-
ing of who has strayed from His way, and He is most knowing of who is
[rightly] guided”s!.

Dialogue of coexistence in the Islamic concept is the dialogue on the
purely living relationship between the adherents of religions and aims to

28 Ibidem, 7:9.

29 Ibidem, 76:3.

30 Ibidem, 2:256.
3! Ibidem, 16:125.
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improve the relationship between different religious nations or between
the peoples and minorities living with them. As revealed by the following
verse: “Say, «O People of the Scripture, come to a word that is equitable
between us and you — that we will not worship except God and not as-
sociate anything with Him and not take one another as lords instead of
God»”". But if they turn away, then say, “Bear witness that we are Muslims
[submitting to Him]”32.

This verse embodies the core founder of human/global dialogue which
is the search for commonalities rather than disparities between the parties.
This indicates once again that dialogue is a fundamental Quranic goal to
establish the principle of tolerance in human societies. As the Quran encour-
ages dialogue, it goes without saying that the following paradigms must
be prioritized, namely: awareness of differences, freedom of religion, the
universality of truth, and the doctrine of Quranic legitimacy for previous
religions.

* * *

Anyone who studies the founding texts of Islam will notice that this
religion has sought to guarantee the conditions for peaceful coexistence with
others and to guarantee a life of tolerance. Tolerance is a comprehensive
Quranic rule with multiple horizons and dimensions in the Islamic system.
Indeed, it is — without a doubt — the basis of the rules regarding the essence
of Islam as a religion, astyle of life, and a law for the world. Tolerance comes
from Islam’s recognition of the diversity of human beings, their dignity, the
equality of all human beings, and freedom of thought, conscience, and belief.
The undeniable mutual human connection justifies and, indeed, demands
that we show kindness, sympathy, forgiveness, and fairness to one another
in the same way we would like such treatment for ourselves.

From what we have so far said it might be adduced that as a canoni-
cal source of Islamic theology, law, and ethics, the Quran has approached
tolerance by advocating freedom of choice and belief, dialogue, justice,
benevolence, and forgiveness. Considering the prophet’s life, tolerance
embodies important virtue and value. Prophet Mohammad endured perse-
cution and adversity because of his religious mission, including the forcible
emigration to Medina from Mecca. Yet after twenty-three years of ongoing
oppression, he entered Mecca again victorious and magnanimous. With the

32 Ibidem, 3:64.
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means of vengeance at his disposal, the prophet instead was tolerant and
forgave his enemies.

ABSTRACT

This article strives to discuss the nature of tolerance as presented in the
Quran. Since tolerance is a distinctive feature of the Islamic faith, this pa-
per will bring to light how this aspect is the foundation of many of Islam’s
regulations. To demonstrate that, the discussion will search the verses that
reflect the Quran’s vision of tolerance and its mechanisms for consolidating
it. Moreover, it will try to realize the advantages of tolerance as stated in the
Quran. The teaching of the Quran makes it clear that tolerance goes beyond
the internal aspects of faith and it extends to favorably impact others. Be-
hind it all, the Quran seeks to create peaceful coexistence among members
of different communities and to maintain humanity. As such, tolerance in
Islam is built on three pillars: first, leniency in personal rights by prioritiz-
ing the interests of others over personal interests; second, respecting and
acknowledging the “different other” by extending goodness to him/her; and
third, turning away from inappropriate behavior(s) committed by others due
toignorance and/or foolishness. To establish the principle of tolerance, the
Quran employs a variety of effective strategies, including the abolition of class
differences, the insistence on dialogue, patience, forgiveness, consultation,
and arguing for what is best.

Key words: Islam, Quran, tolerance, indulgence, patience, dialogue.

STRESZCZENIE

Artykut omawia nature tolerancji zawartej w Koranie. Jest ona charakterystycz-
ng cecha wiary islamu. Tekst ukazuje, w jaki sposdb tolerancja jest podstawg
licznych przepiséw islamu. Prezentuje wersety, ktore odzwierciedlajg wizje
koranicznej tolerancjii mechanizmy jej umacniania. Przedstawia zalety toleran-
cji, o ktorej méwi Koran. Nauczanie Koranu pokazuje, ze tolerancja wykracza
poza wewnetrzne aspekty wiary i pozytywnie wptywa na innych. Koran dazy
do stworzenia pokojowego wspdtistnienia miedzy cztonkami réznych spotecz-
nosci i zachowania cztowieczenstwa. Tolerancja w islamie opiera sie na trzech
filarach: pobtazaniu prawom osobistym przez przedktadanie intereséw innych
nad interesy osobiste; szanowaniu i uznawaniu ,innego” przez okazywanie
mu dobroci; odwracaniu sie od niewtasciwych zachowan popetnianych przez
innych z powodu ignorancji i/lub gtupoty. W celu uzasadnienia tolerancji Koran
gtosi zniesienie rdznic klasowych, podkresla koniecznosé prowadzenia dialogu,
cierpliwosci, przebaczenia, rozmdw i dazenia do tego, co dobre.

Stowa kluczowe: Islam, Koran, tolerancja, wyrozumiato$¢, cierpliwo$é, dialog.
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WOKOE KONCEPCJI WOLNOSCI RELIGIJNEJ

Warszawa, 26 wrze$nia 2022 r.

Wystapienia prelegentow
(transkrypcja audio)
oprac. Kacper Ponicki

Prosze Panistwa, witam wsgystkich serdecznie na ogélnopolskiej konferencji
naukowej pod tytutem ,,Wokdt koncepcji wolnosci religijnej” zorganizowanej
przez Uniwersyteckie Centrum Badari Wolnosci Religijnej UKSW, jak réwniez
Katedre Misjologii UKSW, i oddaje gtos ksiedzu profesorowi Waldemarowi Cisto,
ktéry otworzy naszq konferencje i wyglosi pierwszy referat.

Waldemar Cisto

Witam serdecznie wszystkich. Dziekuje wszystkim pracownikom Cen-
trum, jak réwniez pracownikom naukowym UKSW, ktérzy przyczynili sie
do zorganizowania tej konferencji. Wtozyli wiele wysitku w to, ze mozemy
dzis dyskutowa¢ o bardzo waznym problemie — wolnosci religijne;j.

Temat jest ciagle niezmiernie aktualny. Swiadczy o tym chociazby nowy
raport, ktéry przygotowato Stowarzyszenie Pomoc Kosciotowi w Potrzebie.
Zostanie on opublikowany 20 listopada. Co dwa lata wydajemy raport ,,Prze-
$ladowani — zapomniani”. Koncentrujemy si¢ w nim na wybranych przez
nas krajach, gdzie wedlug naszych danych i wedtug obserwacji, sytuacja
chrzescijan jest najtrudniejsza. Co dwa lata wydajemy raport, prezentowa-
ny réwniez w Parlamencie Europejskim i wielu stolicach swiata, w ktérym
podejmujemy zagadnienie wolnosci religijnej dotyczacej wszystkich wyznan
i wszystkich jej aspektow.

Ot6z moge powiedzie¢ juz teraz przed opublikowaniem raportu, ze
sytuacja we wszystkich krajach, ktére sa objete monitorowaniem, w ciggu
ostatnich dwdch lat pogorszyta sie, szczegélnie dotyczy to chrzescijan. To,
co jest swoistag nowoscia dla nas, to przyblizenie tej problematyki w Euro-
pie. Pamietamy, kiedy w Iraku w 2003 roku (przypomnijmy byto péttora
miliona chrzescijan). Dzisiaj niestety dane pokazuja, ze jest ich grubo po-
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nizej 100 000. Podobna sytuacja ma miejsce w Syrii, ktéra od wielu lat jest
ogarnieta wojna. Ludzili$my si¢, ze ta wojna potrwa moze rok, moze dwa,
dzisiaj juz mineto ponad 10 lat i wiemy, zZe sytuacja wcale sie nie poprawita,
a sytuacja chrzescijan jest tam bardzo dramatyczna.

Kolejnym problemem jest wojna w Ukrainie. Kiedy na poprzednich
konferencjach czesto prelegenci przedstawiali zagadnienia zwigzane z pro-
blemami Syrii czy Iraku, to czesto styszeliSmy od uczestnikéw: ,,no dobrze,
to dotyczy Afryki czy Bliskiego Wschodu. Tam ludzie sie zawsze zabijali. My
w Europie jesteSmy bardzo cywilizowani, mamy uporzadkowane wszyst-
kie kwestie prawne, mamy organizacje miedzynarodowe, mamy umowy,
gwarancje bezpieczenstwa”. I prosze Panstwa, gdzie widzimy ludobdjstwo?
W sierpniu bytem w Buczy, moge podzieli¢ sie takim doswiadczeniem. Czesto
panstwo w mediach styszycie pewnego rodzaju poréwnanie, tego co sie dzieje
w Ukrainie z Aleppo. Teraz troche mniej, ale byt taki okres, ze bardzo czesto
sytuacje w Ukrainie poréwnywano z Syrig. Ot6z odwiedzali$émy tam ko$ciot
prawostawny. Kaptan prawostawny, ktéry nas przyjmowat, pokazat nam gréb
na terenie tej cerkwi, w ktérym spoczywato 116 ciat, one sa ekshumowane
i pogrzebane godnie w tej chwili. Powiedzial nam co$ dos¢ istotnego: ,Nie,
prosze ksiedza, takiego uproszczenia nie mozna robi¢, poniewaz w Syrii
czy w Aleppo ludzie gineli od strzatéw, w wymianie ognia czy od bomb.
Natomiast tutaj byto cos, co jest skandalem na skale miedzynarodowa, gdyz
uzbrojeni, jesli mozna ich w ogdle tak nazwaé, zotnierze, mordowali bez-
bronnych cywiléw”. Wokoét tej cerkwi sg domy, w ktérych piwnicach zaréwno
dzieci, jak i kobiety, jak i starcy byli okrutnie mordowani. To przypomina
nam niestety relacje z Panistwa Islamskiego — kobiety chrze$cijanki, ktore
byty porywane do niewoli seksualnej, zdawaty nam relacje, ze nie chodzito
tylko o to, zeby zabi¢, ale zeby wczesniej upokorzy¢. Gdy panstwo czytacie
relacje z dziatann Boko Haram czy relacje z mordowania Koptéw w Libii
(ten obraz, ktéry nam pozostat w pamieci, Koptow w pomaranczowych
kostiumach), chodzito o to samo. Wiemy, Ze zanim dokonano egzekucji na
nich, to starano sie ich upokorzy¢, starano sie zmusi¢ do konwersji i wiemy,
ze bylo to dziatanie bezskuteczne. Zreszta ks. Douglas dos¢ doktadnie to
opisal — kaptan porwany w Bagdadzie, ktdry to przezyt i przez pierwsze
pie¢ dni nie dostat kropli wody ani kromki chleba i byt torturowany w tym
celu, zeby zmusi¢ go do przejscia na islam.

Natomiast chciatem zwréci¢ Panstwa uwage na aktualno$¢ tematu
wolnosci religijnej. Wtasnie Ukraina przypomniata nam, ze to ciagle wra-
ca w réznym wymiarze. Zwrdécie Panstwo tez uwage, ze systematycznie
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wojska okupacyjne w Ukrainie niszcza struktury koscielne. To nie zawsze
przedostaje sie do opinii spotecznej. Widzielismy cerkwie greckokatolickie
czy koscioty tacinskie zniszczone specjalnie. Obawiamy sie, co bedzie, jesli
ta wojna potoczy sie tak, jakby$my nie chcieli. To bedzie dla nas coraz
wiekszy problem.

Czasami pytaja nas dziennikarze: , gdzie jest najgorzej?”. Sytuacja jest
dynamiczna, bo wiemy, ze zdarzajg jakie$ zamachy, niedawno mieli$my
Nigerie. Natomiast sytuacja w Ukrainie bedzie do nas pewnie ciggle wra-
cata. Chciatbym sie tutaj myli¢ w moich odczuciach i ocenie, ale uwazam
i stawiam takag do$¢ trudng teze, zZe to, co sie dzieje w Ukrainie bedzie nie-
stety przypominato sytuacje w Syrii, gdy wszyscy sadziliémy, ze ta wojna
bedzie kroétka.

Okazuje sie, ze niestety potwierdza si¢ znana nam prawda, ze wojna
jest $wietnym interesem dla najbogatszych a wielka tragedia dla biednych.
Najwiekszymi ofiarami wojny sa najstabsi: starcy, kobiety i dzieci. Kolejnym
aspektem, na ktéry warto by byto zwréci¢ uwage, moze niedotyczacy bez-
posrednio wolnosci religijnej, ale godnosci zycia cztowieka, to jest fakt, ze
mamy ludzi, ktérzy pozostali bez srodkéw dozycia. Podziele sie z panstwem
$wiadectwem. Mamy ciagte dyskusje, zeby pomagaé ostroznie, zeby nie
upolitycznia¢ dramatu uchodzczego, ktéry tez jest zwiazany z wolno$cig
religijng. Ludzie, ktérzy nie maja mozliwo$ci wyznawania swojej wiary,
czesto jako jedyna droge wyjscia wybieraja ucieczke ze swojego kraju, ze
swojej ojczyzny. Niestety, na skutek takiego podejécia ze wspélnoty, ktoéra
przed wybuchem wojny byta w Syrii, pozostato od 50 do 30% chrzescijan.
Mamy juz tego efekty. Mamy Liban, w ktérym sytuacja ekonomiczna jest
chyba nawet gorsza niz ja sobie mozna wyobrazi¢. Méwie ekonomiczna, nie
mowie polityczna. Polityczna tez jest daleka od stabilizacji, ale skutkuje to
tym, ze bedziemy mie¢ kolejny kraj bez chrzescijan na Bliskim Wschodzie. To
jest bardzo przykre. Natomiast tutaj zwr6émy uwage, ze ta sytuacja bedzie
wymagata od nas wszystkich duzego zaangazowania, duzej delikatnosci, bo
podejrzewam, ze ta wojna bedzie trwata bardzo dtugo, widzac nastawienie
wielkich tego $wiata.

Tak jak méwitem, ludzie mysleli, ze mamy gwarancje bezpieczenstwa,
mamy jakie$ konwencje miedzynarodowe. Mozna postawié retoryczne pyta-
nie, na ktérg konwencje, na ktéry punkt moze sie powota¢ ten, styszeliscie
panstwo, ten chyba jeden z najbardziej okrutnych przypadkéw, kiedy zotdak
gwatci kilkumiesiecznego niemowlaka tyzeczka i to dziecko umiera na skutek
obrazen. Ktéry punkt konwencji mozemy tutaj i ktéra konwencje mozemy
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przytoczy¢? Widzieliscie te obrazy, kiedy kobiety w zaawansowanej cigzy
byly wynoszone ze szpitali ostrzeliwanych $§wiadomie i z premedytacja.
Ktéra konwencja tutaj powinna zadziata¢? Widzimy jak te prawa czlowieka,
juz nie méwigc o wolnosci religijnej, ale generalnie o godnosci cztowieka,
o prawie do zycia, sa tamane. Oczywiscie jest to bardzo mocno powigzane
tez z wolnoscia religijna.

Mamy tez to, co sie dzieje w relacjach na przyktad Kosciét prawostawny
— Kosciét tacinski — Kosciot greckokatolicki, znowu wracamy do tego. Kosciot
greckokatolicki bardzo dynamicznie dziatat i struktury Ko$ciota greckoka-
tolickiego zaczely sie odradzaé. Dzisiaj mamy znowu zagrozenie dla jego
struktur. Relacje wzajemne Koscioléw tez beda dosy¢, mysle, ciekawe dla
nas, ale to juz jest temat na inng konferencje.

Szanowni Panistwo, jeszcze raz dziekuje wszystkim organizatorom.

Dziekujemy ksiedzu profesorowi za stowo wprowadzenia.Chciatem tylko
dopowiedzied, ze ksiqdz profesor Waldemar Cisto jest przewodniczqcym Polskiej
Sekcji Stowargyszenia Pomoc Kosciotowi w potrzebie.

Chciatem teraz poprosic o zabranie gtosu paniq doktor habilitowanq Do-
minike Zukowskq-Gardziniskq, profesor UKSW, ktdéra wygtosi referat ,,Wpltyw
wolnosci religijnej na integralnos¢ osoby wokdt koncepcji swietego Jana Paw-
ta IT”. Pani profesor jest teologiem kultury, wyktadowcq na UKSW, kierownikiem
Instytutu Badan Naukowych Centrum Mysli Jana Pawta II i pracuje w Instytucie
Nauk Teologicznych UKSW. W kregu jej zainteresowan badawczych znajdujq
sie: teologia ciata, tozsamosé, dialog, wiara i kultura, polityka kulturalna,
pedagogika kultury, ale tez przestrzen tqczenia nauki i szerokorozumianego
otoczenia gospodarczego. Pani profesor, witamy i oddaje glos.

Dominika Zukowska-Gardzinska

Bardzo dziekuje, mam nadzieje, ze dobrze stycha¢. Szanowni Panstwo,
bardzo przepraszam, ze nie jestem obecna bezposrednio, ale tez podziele
sie takim praktycznym wydarzeniem, w ktérym akurat biore udziat. Jestem
teraz wtasnie w sali konferencyjnej Fundacji Wspotpracy Polsko-Niemieckiej
i od wczoraj biore udziat w takiej sesji, mozna powiedzie¢ burzy mo6zgéw,
na temat tego, jak Polska i Niemcy wspolnie moga wspiera¢, jak wywierac
presje polityczng, aby szybciej mozna byto pomaga¢ Ukrainie. Natomiast to,
co wiasnie ciekawe i co wczoraj wybrzmiato na spotkaniach z administracja
ambasady ukrainskiej, to watek wolnosci religijnej.
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Zainicjowatam te rozmowe i rzeczywiscie to jest taki temat, ktéry w ogé-
le nie byt brany pod uwage, o ktérym w ogoéle nie mys$lano, ze moze to by¢
tez jaki$ element budowania tej presji miedzynarodowej, aby uruchomi¢
jeszcze silniej srodowiska nie tylko Kosciota katolickiego, ale bardzo r6znych
wyznan. Tak jak ks. prof. Cisto wspomniat, Ukraina teraz ponosi drastyczne
straty wtasnie z powodu zabierania wolnosci religijnej.

Bardzo interesuje sie nauczaniem Jana Pawta II. Uwazam, zZe jest to wcigz
nieodkryte bogactwo i bardzo wiele referatéw czy w ogoéle cata inspiracja
wszystkimi poziomami,tematami, ktérymi sie zajmuje, wyplywa z czytania
i analizy tekstéw Karola Wojtyty — Jana Pawta II.

Dzisiejsze moje wystapienie chciatam tez oprze¢ na pokazaniu Panstwu
nie tyle tak naprawde, czym jest wolno$¢ religijna, bo o tym pewnie kazdy
z Panistwa wie, o tym wszyscy prelegenci beda méwi¢, ale co znaczy czto-
wieczenstwo wedtug Karola Wojtyly i jak powigzaé to pojecie integralnosci
ludzkiej, o ktérej méwi, definiujac osobe z wolnoscia religijna.

W pierwszej encyklice, mozna powiedzie¢ programowej, Jana Pawta II,
czyli Redemptor hominis w numerze 17. Jan Pawet II stworzyt pewien huma-
nistyczny program budowania cywilizacji, gdzie méwi wiasnie o stworzeniu
warunkow pokoju. Prébuje tam tez zdefiniowaé, jak rozumie pokéj, ze
w pokoju nie chodzi tylko o brak wojen czy brak przemocy, ale pokéj polega
przede wszystkim na poszanowaniu nienaruszalnych praw osoby. W zwigzku
z tym wolnos$¢ religijna, prawo do wolno$ci religijnej, jest scisle wedlug Jana
Pawta II powigzane z pozostalymi prawami podstawowymi i ten poziom po-
szanowania wolnodci religijnej stanowi naprawde najwazniejszy sprawdzian
wedlug Jana Pawtla II rozumienia i postrzegania pozostatych praw.

Wydaje mi sie, ze ciggle zbyt mato méwimy w najbardziej popular-
nych mediach o wolnosci religijnej, ktéra stanowi sprawdzian rozumienia
i postrzegania pozostatych praw. Z tej perspektywy nasza konferencja jest
niezwykle aktualna.

Jezeli panstwo, méwit Jan Pawet II, przestrzega praw wolnodci religijnej
to znak, ze przestrzega pozostatych praw podstawowych. W nauczaniu Jana
Pawta IT wolno$¢ religijna przejawiata sie w trzech poziomach, trzech kon-
tekstach. Po pierwsze, caty jego pontyfikat byt nastawiony na afirmowanie
prawa do wolnosci religijnej. Po drugie, dobitnie wskazywat na przypadki
podwazania wolno$ci, domagat sie zmian, w zasadzie jako pierwszy z lideréw
mowit ,nie” dla wojny w Iraku, ,,nie” dla bardzo wielu wojen, ktére w czasie
jego pontyfikatu albo byty zainicjowane, albo jeszcze trwatly ich skutki. To
jego ,nie” dla wojny obejmowato przekonanie, zZe wraz ze zniszczeniem praw
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czlowieka, prawa wolnosci religijnej, zabija sie cztowieczenstwo, ze wkracza
bestialstwo, zezwierzecenie, niesprawiedliwos$¢. Chciatabym temu nada¢
wymiar metafizyczny, bo w zasadzie do tego dazyt Jan Pawet II. Nalezaloby
skoncentrowac¢ sie na rozumieniu wolnosci religijnej jako pewnym miejscu,
w ktérym my do prawdy wracamy, gdzie prawdy szukamy i coraz bardziej
rozumiemy samych siebie jako stworzonych na obraz i podobiefistwo Boga.

Trzeci poziom, ktéry jest obecny u Jana Pawta II, to domaganie sie pu-
blicznego $wiadectwa, co wlasnie robi caly zespét ksiedza profesora Cisto
i w zasadzie to tez my probujemy przez nasza konferencje czyni¢. Przypomne
mato znany fakt z czaséw pontyfikatu Jana Pawta II, jego pomyst na spotkania
w Asyzu, na modlitwy o pokéj. Wiemy, ze nawet kardynat Ratzinger éwcze-
sny bliski wspétpracownik Jana Pawta II, byt przeciwny temu pomystowi,
zorganizowania modlitwy o pokéj w Asyzu, poniewaz konstrukcja, ktora
zaproponowat Jan Pawet II, opierata sie w zasadzie na pokazaniu, ze wszyst-
kie religie $wiata gromadza sie, aby modli¢ sie o pokdj. Przestrzegano Jana
Pawta II przed niezrozumieniem jego idei, ktéra zaproponowat. Mianowicie,
ze bedzie posadzany o synkretyzm, ze bedzie posadzony o zréwnanie religii.
Wydaje mi sie, ze niedostatecznie jeszcze wyjasniono, jaka byta naprawde
istota tego pomystu proponowanego przez Jana Pawta II. Wyplywata ona
z jego gtebokiego zrozumienia, kim jest cztowiek, co znaczy czlowieczenstwo
i jak bardzo pokdj oznacza dazenie do prawdy, do budowania przestrzeni dla
wolnosci, ale przede wszystkim wolnosci religijnej, ktéra jest tym punktem
wyjscia dla wszystkich pozostatych wolnosci.

W nauczaniu Jana Pawta II ta refleksja skoncentrowana jest na pytaniu,
kim jest cztowiek. Jego cata antropologia bardzo silnie, tez w teologii ciata,
rzeczywiscie sie tym interesuje. Odkrywam tam niesamowite wciaz aktu-
alne konstrukcje, teoretyczne i praktyczne, aby wcigz pytanie o cztowieka
mozna byto sobie zadawa¢ w kontekscie aktualnych spraw, takze zabiegania
o wolno$¢ religijna.

W nauczaniu Jana Pawta II wyraza si¢ jego przekonanie, ze kazdy
cztowiek jest osoba ludzka.Wydaje sie to oczywiste, ale ta wizja cztowieka
zawiera w sobie transcendencje. Czlowiek stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga oznacza wedtug Karola Wojtyly — Jana Pawtla II, ze wolnos¢
religijna bedzie tym obszarem, w ktérym cztowiek spotyka sie ze swoim
Stwérca. Jest to inny obszar niz wolnos$¢ stowa, wolno$¢ decydowania,
zrzeszania sie. Zwraca uwage na transcendentnos$¢ osoby, ktéora sprawia,
ze nie mozemy jej traktowaé¢ w kategoriach uzytecznych. Cztowieka nie
mozemy traktowaé¢ w kategoriach uzytecznych, przedmiotowych. W za-
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kresie przestrzegania wolnosci religijnej wida¢, czy traktujemy cztowieka
podmiotowo, czy tez uciekamy sie do réznych aspektéw przedmiotowego
traktowania osoby ludzkiej. To sq dosy¢ trudne tematy filozoficzne, ale
chciatam o nich wspomnie¢. One wymagatyby jakiego$ dtuzszego wyktadu
czy referatu, ale zwrdéémy uwage, ze w dosy¢ trudno przyjmowanej ksigzce
Osoba i czyn, ktéra napisat jeszcze jako Karol Wojtyta, prébuje ttumaczy¢
sie z tego, dlaczego chce moéwié o cztowieku w ujeciu personalistycznym.

Zaczyna od wyjasnienia, ze tradycja Kosciota katolickiego, czy w ogdle
kultura chrze$cijanska, przyjeta za Arystotelesem definicje homo animal
rationale. Jan Pawet Il wyjasnia, ze dzieki tej definicji powiedzieliSmy sobie
jako spoteczenstwa, jako cywilizacja, co$ takiego, ze cztowieka sprowa-
dzamy do $wiata przyrody, ale z jedna r6znicujaca go cechg — rozumnosci.
Moéwimy o tym, ze cztowiek ma nature rozumna. Cywilizacja jest bardzo
wazna w rozumieniu, kim jest czlowiek. Dzieki definicji Arystotelesa, kto-
ra pokazala, ze jesteSmy wewnatrz swiata przyrody, ale z pewna wiasnie
silnie r6znicujaca nas cechg od tego $wiata, czyli rozumnoscia. Potem Jan
Pawet II wskazuje na definicje Boecjusza, ktéra nam méwi rationalis naturae
individua substantia. Jan Pawet II wskazuje, ze nasza cywilizacja zaczyna
dostrzegaé, ze za mato nam tego pokazania, ze jesteSmy w obszarze $wia-
ta przyrody z nasza rozumno$cig, z naszym intelektem, z racjonalnos$cia.
Pokazuje definicje Boecjusza wyrazajacg pewna jednostkowo$¢ cztowieka,
ktéry posiada nature rozumna, czyli duchowa.

Jan Pawet II jako duszpasterz, intelektualista, kaznodzieja czy w cza-
sie pontyfikatu zadaje pytanie: czy to nam wystarczy, czy to sa definicje,
z ktoérymi sie utozsamiamy, czy one nam moéwig o do$wiadczeniu czto-
wieka tu i teraz, o jego problemach, zmartwieniach. Proponuje uzupetni¢
czy rozwing¢ funkcjonujace w kulturze chrze$cijanskiej definicje o namyst
personalistyczny. W ksigzce Osoba i czyn, gdzie mamy taka dosy¢ trudna,
ale doskonata analize powigzania podmiotowosci czlowieka, zrozumienie
jego transcendencji przez cztowieka, czyli podmiotem przezywajacym swoje
czyny. Czyn w nauczaniu Wojtyly jest szczegdlnym momentem, ktédry jest
danym doswiadczeniu osoby. Najpelniej zrozumie¢ siebie i innych mozna
za pomocg poznania i do$wiadczenia wlasnie czynéw. Poznanie czlowieka
nie jest abstrakcyjne i teoretyczne, ale ono sie dokonuje poprzez to, ze my
zaczynamy dziala¢. To czyny ludzkie dostarczaja wglad w osobe. Czyn
ksztattuje cztowieka.

Zwrodécie Panstwo uwage, jak silnie akcentuje to jeszcze jako Karol
Wojtyta. Czyn moze przemijac¢ i przemija, bo zostalo jakie$ dziatanie wy-
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konane, ono przemineto, zakonczyto sie. Réwnocze$nie uzmystowia nam,
i to jest w kontekscie wolnosci religijnej niezwykle istotne, ze czyn, mimo
ze juz minat, juz sie zakonczyt, jest w czasie przesztym, wcigz trwa. Mozna
powiedzieé, ze przemija i nie przemija réwnocze$nie, poniewaz wplynat na
nas, poniewaz nas ksztaltuje, odcisnal w nas pewne pietno, tworzy pewng
konstrukeje w naszej osobowosci.

Tutaj chce wprowadzi¢ pojecie integralnosci, ktore tez bardzo silnie Jan
Pawet II pokazuje. Chrzescijafistwo troszeczke ma zamieszania z pojeciem
spdjnosci, integralnosci, poniewaz dosy¢ czesto integralno$¢ jest pokazywana
jako pewien dualizm, ktérego nie mamy i tego dualizmu powinnismy w ciggu
swojego zycia szuka¢. Nasze dochodzenie do integralnosci polegatoby na
tym, i to jest to bledne rozumienie, ze my jesteSmy wewnetrznie podzieleni
i cate nasze funkcjonowanie czy rozwdj polegatby na tym, ze musimy szukac
mozliwo$ci wewnetrznego scalania.

Karol Wojtyta proponuje troche inaczej spojrze¢ na pojecie integralnosci.
Nie chodzi tyle o taczenie w catosé, nie chodzi o imperatyw jakiego$ scalania
tego, co bylo rozdzielone, ale integralno$¢ rozumie jako ujawnienie sie catosci
za pomoc3g ztozonosci, czyli jakby wyjasnia jego filozoficzne rozumienie, ze
czyn ma by¢ bardziej ludzki, dlaczego uzywa pojecia actus humanus. Dopiero
z czynu bardziej ludzkiego ta integralno$¢, mozna powiedzie¢, wydobywa
sie, ona jest w cztowieku. Tylko my poprzez czyny mozemy sprawic, ze
ona zacznie sie w nas wydobywa¢, ze nie musimy jej z zewnatrz budowad,
zdobywac¢. To jest zasadnicze rozrdéznienie.

W kontekscie zabierania wolnosci czy nieobecno$ci wolnosci Jan Pa-
wel II méwi, Ze nie mozna czyni¢ czegos z ciatem czlowieka bez ingerencji
w jego element duchowy i bez naruszenia jego godnosci. Niezaleznie jaki
$wiatopoglad przyjmujemy, czy sie utozsamiamy z religig chrzescijanska czy
nie, to jest taki poziom bardzo podstawowy. Bardzo taki ontologiczny sposéb
rozumienia integralnosci osoby, niezaleznie od definicji $wiatopogladowej,
jaka bysmy przyjeli. Odwrotnie, afirmacja cztowieka, uszanowanie tajemnic
jego istnienia, jego niepowtarzalnosci i indywidualnosci, nie jest mozliwa bez
uznania wolno$ci. Dlatego wtasnie wolno$¢ religijna ma znaczenie nie tylko
teologiczne, ale antropologiczne. Wraz z poszukiwaniem prawdy o Bogu
dokonuje sie nie scalenie cztowieka, ale jego integralnos$¢, ujawnianie sie
osoby ludzkiej poprzez jej ztozonos¢. Mieszcza sie tu rozwazania Wojtyty
dosy¢ ciekawe tez dla pedagogéw, wychowawcow, katechetéw. Prébuje tez
pokaza¢ réznice miedzy subiektywizmem, w ktérym funkcjonujemy i poka-
zuje negatywne rozumienie doswiadczenia, codziennosci, ktére moze by¢
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odbierane i jest odbierane przez kazdego z nas indywidualnie i subiektyw-
nie. Dzieki integralno$ci i wolnosci religijnej mozliwe jest réwnocze$nie nie
tylko przezywanie swoich czynow i samego siebie w sposob subiektywny,
ale bycie wtaczonym w prawde obiektywna. Ja co$ przezywam, doswiad-
czam, ja czynie to i co$ przezywam, ale chodzi o takie przetransponowanie,
przeniesienie tego wcigz i bez konca w obiektywizacji tego doswiadczenia
wlasnego ja i wtasnego czynu.

Zdaje sobie sprawe, ze by¢ moze to jest trudne, jezeli sie moze nie ma
tekstu przed oczami, czy nie czyta sie tych analiz bezposrednio, ale wtasnie
zZwracam uwage na jego rozeznanie pomiedzy subiektywizacja naszego
doswiadczenia a jego obiektywizacja. W tym sensie wtasnie takiego spojrze-
nia obiektywizujacego, im wiecej jest wolnosci religijnej i mozliwe jest jej
swobodne rozwijanie sie, tym wieksza przestrzen i mozliwo$¢, jaka dajemy
osobie, ale takze spoleczenstwu, na odkrywanie wtasnej integralnosci.

Tutaj bardzo ciekawym uzupelnieniem dla panstwa, ktérzy by sie
tym bardziej interesowali, jest chociazby nauczanie czy antropologia Edyty
Stein, ktéra uzywa pojecia cztowiek integralny, ale niedokonczony, taki, kto-
ry musi sie jakby wcigz stawacd i to takze jest obecne w teorii uczestnictwa,
ktéra proponuje Jan Pawet II. Uzywa tam takich poje¢, ze dopiero poprzez
samo$wiadomos¢ siebie, samowychowanie siebie i samoposiadanie jestem
w stanie tak naprawde by¢ aktywnym spolecznie, zmienia¢ rzeczywisto$¢
i sprawia¢, zeby to biblijne wezwanie ,Czyncie sobie ziemie poddana”, nie
bylo traktowane tak bardzo uzytecznie, ale aby stuzyta rozwojowi catego
spoteczenstwa.

Wolno$¢ religijna jest fundamentem takze dlatego, poniewaz religia
wyraza najglebsze aspiracje cztowieka. To jest niezwykle istotne, o tym
wydaje mi sie bardzo mato sie méwi, ze to wtasnie religia, poniewaz okre$la
te najgtebsze aspiracje, to z niej dopiero wyptywa czy tworzy sie jakis §wia-
topoglad, ksztaltuje sie jakas relacja z innymi. Dopiero potem dostarczana
jest odpowiedz na pytanie o sens, istnienie.

Zwroémy uwage, ze wszystkie totalitaryzmy, ludobéjstwa, ideologie
mialy to, o czym zreszta méwit ksigdz profesor Cislo na poczatku naszej
konferencji, ze te wszystkie postawy maja wtasnie u swoich podstaw walke
z religia w ogdle lub wigza sie z nienawiscia wobec grupy religijnej, sg tak
naprawde walka z cztowiekiem. Bazuja wcigz na odebraniu mu integralnosci,
daza do zatrzymania drogi do poznawania prawdy o sobie i rzeczywistos$ci.
Poniewaz pewnie panstwo jestescie teraz tez w toku zainteresowan deba-
tami, ktore sie odbywajg w zwiazku z rocznica Soboru Watykanskiego 1II,
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chciatam zwrdci¢ uwage na watek semina verbi obecny w deklaracji Nostra
aetate. Wydaje mi si¢, zZe nie zawsze w aspekcie wolnosci religijnej i wolno-
$ci stowa ten aspekt dokonan soboru jest wydobywany. Wydaje mi sie, ze
to bardzo ciekawe — ponowna analiza tego, co to znaczg te ziarna stowa,
ziarna prawdy, obecne i rozprzestrzenione w obrebie catego $wiata i naszej
rzeczywistosci. Dlatego Jan Pawet II wigze wolnos¢ religijng z wolnoscia
sumienia, dlatego nadaje jej ten fundament bycia nad innymi wolnosciami,
ktoére tylko mozemy sobie wyobrazi¢, poniewaz nie mozna nadaé z zewnatrz
wolnosci cztowiekowi, cho¢ Jan Pawel II domaga sie, zeby struktury spo-
feczne wolno$¢ religijng musiaty umozliwiaé. Nie tylko chodzi o pokazanie
wolnosci jako pewnego stylu zycia, ale chodzi o stworzenie warunkow, aby
kazdy mogt spetni¢ swéj moralny obowigzek szukania prawdy. Mozna jesz-
cze duzo méwié na temat metody dialogu wedtug Jana Pawta II, bo moim
zdaniem to jest powigzane z wolno$cig religijng, ale mam nadzieje, ze na
kolejnej konferencji bede mogta wiecej na ten temat powiedzied.

* * *

Jeszcze raz bardzo dziekuje. Chciatbym zaprosi¢ do zabrania gtosu ksie-
dza profesora Wojciecha Kluja, ktory wygtosi referat ,Wolnos¢ religijna w Azji
Centralnej”. W dwdch zdaniach przedstawie ksiedza profesora — jest misjona-
rzem oblatem Maryi Niepokalanej, odbyt studia w Ottawie, odbyt rowniez staz
misyjny na Madagaskarze. Jest obecnie wyktadowcq misjologii UKSW, a od
tygodnia prezesem Stowarzyszenia Misjologéw Polskich. Ksieze profesorze,
witamy i oddajemy gtos.

Wojciech Kluj

Bég zaptaé, Szczes¢ Boze. Zasadniczo opartem swoje opracowanie
na czterech zrédtach, raportach Pomocy Kosciotowi w Potrzebie. Sa takze
raporty organizacji Open Doors, mamy tez dobre raporty o przestrzeganiu
wolnosci religijnej rzadu Stanéw Zjednoczonych oficjalnie publikowane na
ich stronach. Jest tez troche mniej znana, norweska organizacja Forum 18,
ktéra promuje wolno$¢ religijna. Jej nazwa pochodzi od 18 artykutu Po-
wszechnej Deklaracji Praw Cztowieka.

Wszystko co w jakis sposéb niszczy czy uniemozliwia prawo do wiary,
kultu, $wiadectwa, czy tez do zmiany przekonan religijnych, ich interesuje,
zwlaszcza w kontekscie Azji Centralnej. Forum 18 zajmuje sie szczegdlnie
panstwami bytego Zwiazku Radzieckiego, a wiec Azja Centralna tez wchodzi
w zakres ich zainteresowan.



Wystapienia prelegentdw 47

Z powoddéw czasowych ja sie ogranicze wiasciwie do jednego kraju. Azja
Centralna ogoélnie to dawne kraje Zwigzku Radzieckiego, czyli: Kazachstan,
Uzbekistan, Turkmenistan, Kirgistan, Tadzykistan. Ja sie skoncentruje tylko
na Turkmenistanie. Jest on przykltadem najbardziej jaskrawym. Najpierw
dwa, trzy wprowadzenia. Po prawie 70 latach przynaleznosci do Zwiazku
Radzieckiego, teren dzisiejszego Turkmenistanu ogtosit niepodlegtos¢ w 1991
roku. Pierwszym prezydentem (do $mierci w roku 2006) byt Saparmyrat
Nyyazow, ktéry opart wtasciwie ideologie kraju na quasi religijnym kulcie
osobowosci, swojej osoby. Jego wizerunki byty na wszystkim — na pienig-
dzach, w réznych wystawach. Podstawowym zrédtem bylta ksigzka jego
autorstwa o duszy turkmenskiej. Zdominowata cate zycie publiczne, byta
nauczana w szkotach, uniwersytetach. Podam jako przyktad — wybudowa-
no wielka zlotg figure, posag prezydenta obracajacy sie za Stoncem, ale
w oficjalnej interpretacji byta informacja, ze to prezydent wskazuje Stoncu,
gdzie powinno by¢ w danej chwili. Ten kraj nazywany jest czasami Koreg
Pétnocna Azji Srodkowe;.

Po jego $mierci w 2006 roku urzad prezydenta objat Berdimuhamedow.
Z poczatku troszeczke zmienit styl sprawowania wiadzy, ale stopniowo
spodobalo mu sie to, ze jest prawie religijnie ubdstwiany. Oczywiscie po-
zmieniat symbole z czaséw Nyyazowa. On sie nazwatl obronca (arkadak).
Ogtoszono w kraju stan najwyzszego szcze$cia, miedzy innymi niszczono
stare domy, zeby budowa¢ nowe, pokryte biale marmurami w centrum sto-
licy. Zbudowano wielki pomnik nowego prezydenta siedzacego na koniu,
trzymajacego golebia, symbol pokoju, wszystko zlote. Wprowadzono tez
mozliwo$¢ jego ciggtego kandydowaniana na prezydenta. Jak to sie prze-
ktada na zycie? Kiedy rozpoczeta sie¢ epidemia Covid-19 na poczatku 2020
roku, to prezydent zaprzeczyt istnieniu wirusa. Stwierdzit, ze w kraju nie
ma covidu. Zostalo to przyjete jako pewnik nawet przez delegacje WHO.

Jesli chodzi o kwestie religijne, to gtéwna religia Turkmenistanu jest
islam sunnicki, ale trudno nazwa¢ Turkmenistan krajem muzulmanskim
dlatego, ze oczywiscie wiekszo$¢ Turkmendw przestrzega tradycji islamskiej,
ale bardziej w sferze kulturowej, a nie religijnej. Jesli chodzi o chrzescijan,
to mamy obecno$¢ rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, ktéra pozostata od
czasu Zwiazku Radzieckiego i jest kilka parafii oficjalnie zarejestrowanych.
Poniewaz zgadzajg sie na monitorowanie, wiec sa relatywnie zostawiani
w spokoju, ale stale sa monitorowani. Czasem nawet zakt6cane sa nabozen-
stwa, nie mozna drukowa¢ materiatéw itp. To jest grupa najwieksza wsrod
chrzescijan, okoto 50-60 tysiecy. Okolo potowa to sa prawostawni, jest
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tez sporo tych niezaleznych. Grupa katolikéw jest bardzo mata. Nie mamy
oficjalnych danych, ale przyja¢ mozna miedzy 100 a 200 oséb pochodzenia
turkmenskiego. Jest troche tez tam pracownikéw ambasad i firm miedzy-
narodowych, wiec liczba jest moze troszeczke wieksza.

Jesli chodzi o wolno$¢ religijng w kraju, to rzad kontroluje wszystko.
Nie wolno przewozi¢ materiatéw chrzescijanskich, nawet Biblii. Niedawno
jedna osoba przywiozta z Turcji Koran jako pamiatke. Zostata za to aresz-
towana, i nawet nie pozwolono jej jecha¢ z powrotem do Turcji. Takze te
obostrzenia nie dotycza tylko chrzescijan. Chrzescijanie jako mniejszo$¢ tym
bardziej je odczuwaja. Nie wolno posiada¢ zadnych materiatéw chrze$ci-
janskich, policja interweniuje po wszelkich donosach, wchodzi do domu,
przeprowadza rewizje. Z poczucia kulturowego przywigzania czesto rodziny
reaguja — nie chca, zeby pojawil sie nagle chrzescijanin. Czesto taczy sie to
z naciskami czy wykluczeniem ekonomicznym, nawet przemoca rodzinna.
Na przykiad gdyby ktéres z dzieci chcialo przyja¢ wiare chrzesdcijanska, to
jest duza presja na rodzicéw. Czasem te osoby sa wykluczane, nie tylko ci
ktérzy sg chrzescijanami, ale cata rodzina pozostajaca muzutmanska. R6zne
grzywny, kary, uwiezienia, to jest oczywiscie tez wspierane w wypowiedziach
przywdédcéw islamskich.

Taka reakcja spoteczna wspierana jest przez caly aparat panstwowy,
ktéry tutaj wszystko stara sie kontrolowaé. Tak jak powiedzialem panstwo
kontroluje wszystkie religie, nie tylko chrzescijan, ale ta grupa najbardziej
mnie interesuje. Praktycznie zarejestrowanie statusu Kos$ciota jest prawie
niemozliwe. Ko$ciot zostal zarejestrowany ostatecznie, ale to chyba na
zasadzie listka figowego. Praktycznie budynku kosciota wybudowa¢é nie
mozna. Jest w tej chwili dwéch kaptandéw, ktérzy dziataja bardziej na
zasadzie paszportu watykanskiego jako pracownicy nuncjatury. Budynki
protestanckie sa czesto tez niszczone, panstwo nie widzi w tym wigkszego
problemu.

Chciatbym wskaza¢ dwa gtéwne powody tej sytuacji. Pierwszy to
taka paranoja dyktatorska, bardzo mocna i za poprzedniego prezydenta
i w czasach obecnych. Poza instytucjami kontrolowanymi przez panstwo
nie wolno prowadzi¢ zadnej dziatalnosci. Innych nazywa sie ekstremistami,
bo dziatajg nieoficjalnie, nie sg zarejestrowane, ale tez maja odniesienie do
swoich wspétwyznawcdw za granica. Wiec nazywa sie ich sektami, wmawia,
Ze s szpiegami, ze niszcza system polityczny i oczywiscie pod tym ptasz-
czem wszystko mozna zrobi¢, aresztowa¢d, natozy¢ wysokie grzywny. Tak
dziatajg urzednicy panstwowi, ktorzy troche moze we wlasnym interesie,
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troche z przekonania, sa wrogo nastawieni do dziatalnosci grup religijnych.
Przypomne to jest spuscizna jeszcze wciaz z czasu Zwigzku Radzieckiego.

Partii politycznych tam jest niewiele dopuszczonych oficjalnych, a par-
tia prezydencka praktycznie uczestniczy w tamaniu praw chrzescijan.
Nacisk i przemoc jest sankcjonowana po prostu przez rzad, ale tez zwykli
obywatele chcg sie troche przypodobaé wiadzy, wiec tez zgtaszaja.To jest
jeden filar tych przesladowan czy braku wolnosci religijnej. Funkcjonuje
takie pojecie — paranoje dyktatorskie. Natomiast drugim jest pewien ucisk
islamski. Wiekszo$¢ to muzutmanie sunnicy, z tym ze trudno traktowac to
jako odniesienie wprost do wiary. Jest to czesto bardzo kulturowe. Jesli
powiedzmy kto$ z rodziny muzulmanskiej chciatby przyja¢ chrzest, to za-
wsze bedzie pewna presja. Trudno powiedzieé, ze jest tylko religijna czy
bardziej klanowa, bo to sie wiaze. R6zni przyjaciele, lokalna spotecznosé¢
chcg wptyngé, zeby wroécili do dawnej wiary. W warunkach prostych, do-
mowych, wiejskich, sa zamykani przez rodzine na dtugi czas, bici i moga
by¢ wyrzuceni ze swoich spotecznosci. Jest tez duzo wystapien réznych
lokalnych imaméw, co zwieksza presje, dlatego wielu praktykuje swoja
wiare w ukryciu z powodu konsekwencji dla siebie i catej rodziny. Wigze
sie to z tym, ze w tym spoteczenstwie jest do§¢ mocna struktura rodzinna,
klanowa, taka rozbudowana rodzina. Szczegdlnie na wsi to sg liczne ro-
dziny, a wiec bedzie wywierana presja rodzinna, prowadzaca czasem do
présb, bicia, aresztu domowego, ostracyzmu, nie tylko najblizszej rodziny,
ale tez zwyktych obywateli. Chca budowa¢ jakas$ jedno$¢, ktéra opiera sie
na islamie. Tak samo przywdédcy réznych grup etnicznych czy klanowych
zniechecajg do jakichkolwiek préb zmiany wiary.

Ostatnia sprawa, o ktérej trzeba wspomnie¢, to rdznice w przesladowa-
niu kobiet i mezczyzn. W takim spoteczenstwie stale istnieja luki w obronie
prawnej kobiet, takze przed przemoca domowa, molestowaniem seksualnym.
Tamtejsza kultura stawia kobiete w pozycji podrzednej, wiec tym bardziej
konwertytki sg szczego6lnie narazone na bicie, areszt domowy, przemoc,
uprowadzanie, przymusowe malzenstwa, molestowanie seksualne, gwatty.
Czasem nawet tego w ogdle nie zgtaszaja z powodu wstydu. Sprawcy naj-
czesciej zostaja bezkarni. Przemoc wobec kobiet jest dodatkowym narze-
dziem zastraszania, pos$rednio zastraszaniem calej rodziny, mezow, rodzin
i wspdlnot tych chrzescijanskich.

W przypadku mezczyzn sprawa jest inna, poniewaz najczesciej mez-
czyzni petnia funkcje przywddcze, czy to w rodzinie, czy we wspélnotach
chrzescijanskich. Przesladowanie wobec mezczyzn wpltywa na rodzine, bo
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po aresztowaniu nie ma kto utrzymac rodzine, wiec mamy strach, gniew,
trudnosci finansowe, a nietrudno znalez¢ pretekst, zeby natozy¢ jakas$ kare. Sa
tez pozniej problemy z dostepem do uzyskania wyksztatcenia. W przypadku
mezczyzn tez biczem jest czesto stuzba wojskowa. Sa po prostu zabierani
do wojska, musza odby¢ stuzbe, a wiec tam tez tym bardziej sa dyskrymi-
nowani, nie ma tolerancji. Bicie, ponizanie to juz standardowe sposoby
dziatania, tez nekania poprzez olbrzymie grzywny finansowe, uwiezienia,
zakazy przemieszczania sie. Moze my juz tego nie znamy w Europie, ale
byto w Zwigzku Radzieckim. Dla przyktadu wcigz jest zakaz przemieszczania
sie, trzeba mie¢ specjalne zgody na przemieszczanie sie wewnatrz kraju.
Inne dziatania sa podejmowane wobec mezczyzn, troche inne wobec
kobiet, ale wykorzystuja cata palete réznych mozliwos$ci. Skoncentrowatem
sie na chrzescijanach, ale oczywiscie takie dziatania odnoszg sie tez do in-
nych religii. To nie jest dziatanie tylko przeciw chrzescijanom. Imamowie
tez sa naciskani w réznych sprawach, natomiast chrzescijanie cierpig jakby
podwojnie. Taki jest obraz jednego z krajow, gdzie brakuje wolnosci religijne;j.
Niestety, to nie jest jedyny taki kraj w §wiecie. W tym regionie Turkmenistan
wydaje sie najbardziej restrykcyjnym, zwtaszcza pod wzgledem politycznym.
W Kazachstanie jest troche wiecej tolerancji. Dziekuje bardzo za uwage.

o .
x* x

— Czy sq jakie$ pytania do ksiedza profesora Kluja? Nie ma pytan?
Dgziekuje bardzo. W nawiqzaniu do tego, o czym mowit ksiqdz profesor Kluj,
skojargyto mi sie to, o czym kiedys wspomniat swietej pamieci profesor Marek
méwiqc o Chinach, bo oczywiscie my jako chrzescijanie mowilismy bardzo duzo
o przesladowaniu chrzescijan w Chinach. Natomiast profesor Marek ciggle
przypominat, ze wszystkie religie w Chinach byly przesladowane w podobny
sposéb. Patrzylismy z naszej strony na przesladowania, a problem dyskrymi-
nacji dotyczyt wszystkich religii, tqcznie z tak zwanymi religiami azjatyckimi.
Ksieze profesorze, dziekuje.

— Jest pytanie na czacie: Czy sq jakie$ organizacje w Turkmenistanie
bronigce praw kobiet?

— Tam w ogdle praw ludzkich nie chcq specjalnie przestrzegad. Nie ma ta-
kich oficjalnych. Normalnie nie ma takich mozliwosci, zeby organizacje bronity
praw ludzkich, wiec tym bardziej nie ma organizacji szczegolnie bronigcych
praw kobiet. Takze krétko mozna na to pytanie odpowiedzie. Dzigkuje bardzo.

— Dziekuje bardzo. Chcialem teraz zaprosi¢ do wygtoszenia referatu ksiedza
magistra licencjusza Radostawa Zawadzkiego. Tytut jego referatu brzmi ,,Mie-
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dzy wolnosciq a zaleznosciq. Aktualne zagrozenia wolnosci Indian dorzecza
Maranon w kontekscie wyciekéw ropy”. Dwa stowa na temat prelegenta. Jest
to kaptan diecezji ptockiej, ponad 10 lat pracowalt w Amazonii, konkretnie
w Ikitos. Kiedy wylewata Amazonka, to zalewata mu koscidt i czesciowo tez
dom. Obecnie jest prefektem w seminarium duchownym w Plocku i jest dok-
torantem z misjologii. Przygotowuje doktorat na temat Kosciola w Amazontii.

Radostaw Zawadzki

Bardzo serdecznie witam i sprébuje udostepni¢ prezentacje, ktéra
przygotowalem. Mam nadzieje, ze jako$¢ potaczenia pozwoli na transmisje
danych. Zapraszam do wystuchania mojego wystapienia ,,Miedzy wolno-
$cig i zaleznos$cia. Aktualne zagrozenia wolnosci Indian dorzecza Maranon
w kontekscie wyciekéw ropy”.

Jesli chodzi o sytuacje ludéw tubylczych zamieszkujacych dorzecze Ma-
ranon czy generalnie Amazonie peruwianska, to ich sytuacja prawna wydaje
sie bardzo dobra. Wydaje sie, ze wolno$¢ tych ludéw jest zapewniona aktami
prawnymi zaréwno na podstawie prawa lokalnego, panstwowego, jak i na
podstawie réznego rodzaju aktéw prawnych miedzynarodowych. Kraj uznaje
wiele norm prawa miedzynarodowego, ktére bronig praw Indian. Wséréd tych
norm nalezy wymieni¢ konwencje Miedzynarodowej Organizacji Pracy, ktéra
odwotuje sie do praw ludéw tubylczych, konwencje dotyczaca ludéw tubyl-
czych i plemiennych. W krajach niezaleznych obowiazuja w Peru od 1995
roku orzeczenia Miedzyamerykanskiego Trybunatu Praw Cztowieka, Dekla-
racja Narodéw Zjednoczonych o prawach ludéw tubylczych i plemiennych,
w krajach niezaleznych obowiazujaca w Peru od 1995 roku, czy Deklaracja
praw ludéw tubylezych przy ONZ w 2007 roku. Te prawa obowigzuja.

Jednak sg one stanowione w Limie, a Lima to jest miejsce dos¢ odlegte
od dzungli w sensie geograficznym, w sensie mentalnosci, w sensie intere-
sow. Zaczyna wygladac¢ to troszke inaczej, bo sytuacja oceny spotecznosci,
sytuacja ludéw tubylczych nie jest specjalnie wazna dla tych, ktérzy te
prawa stanowig. Ci, ktérzy sa w Limie, przedkiadaja przede wszystkim
interes narodowy nad obrone praw danych spoteczno$ci. Wsréd politykow,
parlamentarzystow, dos$¢ czestym jest przekonanie, ze prawa przyznawane
ludom tubylczym w ogdle, zwtaszcza plemionom zyjacym w izolacji czy
bedacych w pierwszym kontakcie, stanowia rzeczywista przeszkode dla
dziatalnosci wydobyweczej, ktéra mogta by¢ prowadzona na ich terytoriach.
W ten sposob dziatalno$é¢ gospodarcza, monetyzacja zasobéw naturalnych
sg uprzywilejowane ze szkoda dla konstytucyjnie uznanych praw.
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Chcialbym odwotaé sie do moich do$wiadczen, ktore pokazuja, ze te
stanowione prawa maja sie nijak do rzeczywistosci. Oprdcz tego, ze sa, ze
sg gdzie$ zapisane, ustanowione i mozna sie do nich odwotaé, to w praktyce
ludy tubylcze nie moga cieszy¢ sie ochrong czy petna wolno$cia. Pracowa-
tem w wikariacie apostolskim Ikitos, bedac koordynatorem duszpasterstwa
rzecznego, czyli tych wiosek, ktére sg potozone nad Amazonka i nad innymi
rzekami. To co my$my przezywali tam w 2014 roku to sytuacje, ktére sa
ciggle aktualne.

24 wrze$nia [2022] Ministerstwo Ochrony Srodowiska oglosilo stan
alarmowy, stan wyjatkowy na tym obszarze, o ktérym méwimy, poniewaz
kilka dni wczesniej tzn. 16 wrzesnia doszto do kolejnego wycieku ropy
z ropociggu péinocnoperuwianskiego. To, co wydarzyto sie we wrze$niu, co
jest przedmiotem alarmu podjetego przez Ministerstwo Srodowiska, my$my
to przezywali wielokrotnie.

Kiedy pracowalem w Amazonii, poczawszy od czerwca 2014 roku,
wtedy byl duzy wyciek ropy naftowej. Rozpoczely sie dziatania, ktore
dopiero niedawno znalazty swoj finat przed Trybunatem Konstytucyjnym
Peru, wcze$niej przed Miedzyamerykanskim Trybunatem Praw Czlowieka.

Chciatbym zaprosi¢ panstwa do Cuninico. To jest mata miejscowos¢,
lezy gteboko w dzungli. Cuninico, wioska, w ktérej ludzie wiedli sobie spo-
kojne zycie. Zycie, ktére jest potaczone z rzeka. Rzeka jest fundamentem
zycia tych ludzi, bo z rzeki czerpia wode do picia, do gotowania. W rzece
piorg swoje ubrania, rzeka tez dostarcza pozywienie, bo wiekszo$¢ rodzin
zyjacych w Amazonii opiera swoja diete na rybach potawianych w lokalnych
potokach czy tez rzekach. To sielankowe zycie zostato zaburzone wiele lat
temu, kiedy zaczeto w tamtych rejonach wydobywaé rope naftowa. Zeby te
rope moc transportowac¢ na wybrzeze peruwianskie, potem dalej sprzeda-
wac do innych krajéw wybudowano ropociag pétnocnoperuwianski, ktéry
ciagnie sie z obszaréw Amazonii az do portu. Dziatki naftowe znajduja sie
w okolicach gérnego Maranon, w tamtym obszarze jest tez Cuninico i kilka
innych miejscowosci, ktore doswiadczaja ,,dobrodziejstwa wydobycia ropy
naftowej”. Jest stacja, platformy czy szyby wiertnicze. Tam niedawno tez
odbyty sie kolejne protesty rdzennych spotecznosci.

Ten ropociag péinocnoperuwianski zostat zbudowany tak naprawde nie-
zgodnie z normami, ktére obowigzuja przy budowie tego typu infrastruktury.
Przez kilka miesiecy w roku jest pod woda, jest dos¢ mocno skorodowany.
Pomimo zalecefi OF, organizacji nadzorujacej wydobycie ropy naftowej,
nie sa prowadzone wystarczajgce dziatania konserwacyjne, serwisujace ten
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ropociag. Dochodzi do wielu wyciekdw, tak jak doszto w 2014 roku, tak jak
doszto we wrzesniu tego roku [2022]. Méwimy o dziesiatkach czy setkach
wyciekéw ropy, ktore wydarzyty sie na tamtym obszarze od poczatku wy-
dobycia mialy miejsce.

Wydarzenia, o ktérych méwie rozegraty sie w czerwcu 2014 roku. To
nie byt pierwszy wyciek ropy naftowej w tamtym rejonie, ale pierwszy do$¢
mocno nagtosniony. To bylo mozliwe dzieki temu, Ze kilka miesiecy wcze-
$niej uruchomiono szybki transport Rapidon. Motoréwki, ktére przewozity
ludzi w tamten rejon, gdzie jest siedziba parafii. Dzieki temu mieszkancy
Cuninico, a przede wszystkim éwczesny animator chrzescijanski, przedsta-
wiciel parafii w terenie, widzac, co sie dzieje, widzac problemy mieszkan-
cow, poplynat do siedziby parafii, poprosit o pomoc dla siebie i dla swojej
wioski. Bardzo szybko ksieza pracujacy w tej parafii — ojciec Manolo Berhon
augustianin i éwczesny proboszcz parafii, obecny biskup Iktos poptyneli
do Cuninico i rozmawiali z ludZmi, zeby dowiedzie¢ sie, co sie stato, zeby
zdoby¢ informacje.

Na tablicy notowano na biezaco skutki wycieku ropy, jakich doswiadczali,
zatrucia, objawy, problemy, jakie z tym wszystkim sie taczyly czy sposob dia-
gnozowania, ze doszto do wycieku ropy, chociazby zty smak wody czy posmak
ropy w wodzie, ktéra czerpali z Amazonki. Parafia poprosita o pomoc IDL,
a wiec instytut obrony prawnej z Limy i kilka jeszcze innych organizacji
pozarzadowych, zeby naglos$ni¢ problem, zeby wymusi¢ na instytucjach
panstwowych pomoc tym ludziom. Ta dziatalnos$¢ parafii spowodowata,
ze ludzie wtedy otrzymali pomoc. Jednocze$nie problem wyciekéw ropy
na Amazonce stat sie gtosny. Wtedy dotarli tam przedstawiciele mediow,
niezaleznych mediow, réznych organizacji pozarzadowych i zaczeli gtosno
domagac¢ sie praw dla mieszkancéw Cuninico.

Wtedy w czerwcu na 41 kilometrze ropociagu doszto do wycieku i do
dzungli, do potoku Cuninico wyciekto 2500 barytek ropy naftowej.Ten wy-
ciek przyniést bardzo bolesne w skutkach konsekwencje dla mieszkancéw
Cuninico i czterech innych wiosek tam polozonych. Te konsekwencje zostaty
w do$¢ dobry sposéb opisane przez Amnesty International w raporcie, ktéry
ukazat sie kilka lat potem w jezyku hiszpanskim pod tytutem ,Toksyczny
rzad, toksyczne panstwo i naduzycia praw cztowieka tamtych wspélnot”.
Pokazane sg konsekwencje spoteczne, ekonomiczne, zdrowotne dla miesz-
kancoéw miedzy innymi Cuninico.

Jedna z pierwszych, najwazniejszych, jest niedobor czystej wody. Mowi-
my o ludziach, ktérzy na co dzien czerpiag wode z rzeki, z potoku Cuninico.
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Kiedy ten potok zostat skazony ropa naftowa, stracili Zrodto wody. Pozostato
zbieranie wody deszczowej. Mieszkancy Cuninico przy pomocy garnkéw,
beczek, plastikowych pojemnikéw tapig wode z dachu. W porze deszczowe;j
jest troche tatwiej, bo wtedy przez kilka miesiecy jest tak, ze w zasadzie raz
dziennie jest ulewa i troche wody mozna zgromadzi¢. Natomiast w porze
suchej, miedzy czerwcem zwtlaszcza a wrze$niem, deszcz moze nie padac
nawet przez tydzien. To jest dla nich jeden z najwazniejszych problemoéw.

Jedno ze $wiadectw, ktére cytuje Amnesty International, opisuje naste-
pujace przezycia: ,,Czuje sie bardzo zmartwiona, poniewaz musimy modli¢
sie do Boga, zeby spadt deszcz, a czasami nie pada przez tydzien lub dwa
tygodnie i musimy siega¢ po wode z rzeki, a wiec po te wode, ktdra zostata
skazona i nie jest jeszcze czysta”. To, Ze nie jest czysta pokazuje pewien
eksperyment zainspirowany przez éwczesnych duszpasterzy parafii, kiedy
na spotkaniu z mieszkancami wiosek dotknietych skutkami wycieku pojawili
sie przedstawiciele rzadu i PetroPeru, zapewniajac, ze rzeka juz jest czysta,
ze sprzatneli catg rope, ktoéra sie wylata. Mieszkancy w bardzo prosty sposéb
sprawdzili jakos¢ tej wody — nabrali szklanke wody, postawili na stole i po
prostu poprosili panéw inzynieréw o wypicie tej wody. Niestety do tego aktu
nigdy nie doszto. Nie wypili wody, zostali wyproszeni z wioski.

Oprocz tego, ze mieszkancy Cuninico i innych wiosek stracili dostep do
wody, utracili takze suwerenno$¢ zywnosciowq. Ci ludzie zostali odcieci od
mozliwosci fowienia ryb, a wiec ich dieta gwattownie zmienita sie. Przez
wiele dni nie mieli nic do jedzenia, potem w wyniku dziatait miedzy innymi
Kosciota, organizacji pozarzadowych dostali troche konserw z tuficzykiem.
Skutki zywieniowe byty bolesne przede wszystkim dla dzieci. Swiadectwo
jednej z matek kilkorga dzieci jest nastepujace: ,Zrozumielismy, ze dzieci
nie robig postepéw w szkole, bo wszystko, czego sie nauczysz, zaczyna sie
w diecie. Od tego zalezy jak myslisz, jak widzisz rzeczywisto$¢. Osoba, ktéra
nie je dobrze, teskni, nie bedzie sie uczy¢, nie bedzie sie dobrze uczy¢, dzieci
beda leniwe, beda senne, nie beda chciaty chodzi¢ do szkoty, ich nastréj
spadnie, bo nie maja odpowiedniego odzywiania”. Tak patrza na to miesz-
kancy Cuninico i mysle, ze jest w tym wiele racji. Ta zaburzona dieta odbija
sie nie tylko na dorostych mieszkancach Cuninico, ale takze na dzieciach.

Brak dostepu do zasobow rzeki odbija sie takze na zyciu ekonomicz-
nym tej wspolnoty. Badania przeprowadzone przez Amnesty International
pokazuja, ze przed tym wyciekiem w 2014 roku 70% rodzin prowadzito
dziatalnos$¢ gospodarcza oparta na rybotéwstwie. To bylto ich gtéwne zrédio
utrzymania, a jednocze$nie zapewnienie zywnosci dla rodziny. Natomiast
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juz w 2016 roku tylko 10 rodzin prowadzito taka dziatalnos$¢. To niosto
konsekwencje dla zycia tych rodzin. Mezczyzni musieli wyjecha¢ poza
wioske albo w poszukiwaniu pracy w innych, wiekszych wspolnotach,
albo zeby towi¢ ryby powyzej Cuninico, tam gdzie woda jeszcze nie byta
skazona. Kobiety musialy poszukaé réznych dziatalnosci zastepczych, zeby
jako$ zwigza¢ koniec z konicem. Na przyktad zajely sic domowa sprzedaza
aguache, takiego smakotyku miejscowego. Sprzedaz polega na tym, ze agu-
ache sie obiera, pakuje woreczki po kilka sztuk i sprzedaje przechodzacym
osobom. To jest tez skutek kryzysu ekonomicznego. Bardzo czesto najstarsze
corki nie moga chodzi¢ do szkoty, bo musza pomaga¢ w domu, chociazby
w prowadzeniu takiej matej dziatalnosci gospodarczej, co oczywiscie ma
potem konsekwencje w ich dorostym zyciu.

Skazenie ropa naftowg ma powazne skutki dla zdrowia mieszkancéw
Cuninico. Kiedy byly pobierane prébki wody spotkano takze mieszkancéw
Cuninico, ktdrzy zostali zatrudnieni przez firme PetroPeru do oczyszczenia.
Nie mieli zadnej odziezy ochronnej, zadnych kombinezonéw. Wchodzili
w potok, zeby zbiera¢ przy pomocy skoszonej trawy, siana, rozlang rope.
Takie doswiadczenia przyniosty skutki i krétkofalowe, i diugofalowe. Ci,
ktérzy mieli bezposredni kontakt z tym skazonym miejscem, méwili najpierw
o objawach alergicznych, zapaleniach skory, boélach brzucha, wymiotach,
a wiec typowych zatruciach. Méwili o bélach mie$ni, pojawily sie z problemy
ze wzrokiem, zawroty glowy, chroniczne zmeczenie.

Oprocz tych skutkéw Amnesty International pokazato skutki dtugofalowe
zwigzane miedzy innymi ze zdrowiem reprodukcyjnym kobiet. Swiatowa
Organizacja Zdrowia wskazuje, ze dtugotrwata ekspozycja na metale ciez-
kie, rte¢, otéw, ktére sg gtéwnymi sktadnikami wydobywanych weglowo-
doréw, stanowi zagrozenie dla rozwoju mézgu dziecka. Moze powodowac
uszkodzenia neurologiczne u ludzi, zwtaszcza u dzieci. Ryby, skorupiaki to
zywnos¢, ktéra zatrzymuje, koncentruje najwiecej rteci w zanieczyszczonych
akwenach. Ich spozycie wplywa na rozwdéj mézgu ptodu i niemowlecia.
Narazenie na metale ciezkie poprzez spozycie wody, zywnos$¢, bezposredni
kontakt, jest bardzo szkodliwe dla kobiet w cigzy. Wplywa na neurorozwdj
ptodéw i matych dzieci. Oto jedno ze $wiadectw kobiet z Cuninico; kobiety,
ktéra doswiadczyta bolesnych skutkéw zatrucia oraz jej meza. Méwi on tak:
»Szczerze méwiac byta w cigzy. Nie wiedzac, ze woda jest skazona, pita ja
czesto. Tu byt wyciek, spozywalismy wode, jedliSmy skazone ryby, potem
moja zona zaczeta krwawié. Nie wiedzieliémy dlaczego. Stracilismy dziecko”.
To tez bardzo wyrazne konsekwencje, o ktorych czesto nikt nie chce méwic.



56 Konferencja naukowa ,Wokét koncepcji wolnosci religijnej”

Patrzac na te osoby, ktére czyscity Cuninico wida¢ kilku mtodych
chtopakoéw, ale nierzadko tam tez byly kobiety, ktére byty zatrudniane
przez PetroPeru. Niektore z nich po prostu gotowaty jedzenie, ale inne po
tym, jak przeszli i panowie, zbierajac pierwsza fale suréwki ropy naftowej,
wchodzily tez do potoku, zeby zbiera¢ to, co pozostato, wiec byty narazone
na kontakt z ropg naftowa.

Motywacja dla dziatalnosci tych ludzi byta z jednej strony che¢ reagowa-
nia, ze trzeba co$ zrobi¢, bo musimy jako$ zy¢, a z drugiej strony motywacje
finansowe, ktore, jak mysle, byly przygotowane przez PetroPeru troche dla-
tego, zeby zamkna¢ usta mieszkaricom. Tym ludziom ptacono 20 dolaréw
dziennie za te prace. Dla mieszkanicéw wiosek amazonskich sa to kosmiczne
pieniadze, wielokrotnie wyzsze od tygodniowego wynagrodzenia. Wiadomo,
ze koszty usuniecia tych zanieczyszczen dla PetroPeru byly wiele wyzsze,
ale w ten sposob tez chcieli zyska¢ milczenie mieszkanicow Cuninico. Bytem
$wiadkiem takiej dziatalno$ci w miejscowosci obok rafinerii, gdzie tez byt
wyciek i sam widzialem, w jaki sposéb inzynierowie PetroPeru zamykajg
usta mieszkancom. Kiedy padta konkretna kwota zaptaty za sprzatanie, nie
byto oponujacych mieszkancéw wioski.

Skutki zdrowotne sg dtugofalowe, na to naktada sie to, ze w wiosce nie
ma konkretnej opieki medycznej.Tam nie byto zadnego osrodka zdrowia.
Dopiero po trzech latach powstat osrodek zdrowia, w sierpniu 2017 roku.
Jednak nie jest to osrodek wyposazony w specjalistyczne leki, ktére pozwa-
latyby walczy¢ ze skutkami zatrucia metalami ciezkimi, nie ma specjalistéw,
ktorzy mogliby tym ludziom pomoc, czesto jest to jakis poczatkujacy lekarz
pielegniarz czy potozna, ktéra moze da¢ jaki$ paracetamol czy ibuprofen,
a wiec leki przeciwbdlowe, przeciwzapalne. Taka sytuacja zdrowotna wptywa
na mentalno$¢ tych ludzi, na niepewnos$¢, ktéra dominuje w tamtym $wie-
cie, niepewnos$¢ wynikajgca z braku pozywienia, niepewnos$¢ zdrowotna,
wplywajaca takze mocno na psychike.

Mysle, ze nalezy powiedzie¢, ze cho¢ w sensie prawnym wolno$¢ i pra-
wa rdzennych spotecznosci Amazonii zamieszkujgcych dorzecze Maranion
s3 jasno okres$lone, to jednak skutki wydobycia surowcéw naturalnych
i wydarzenia takie, jak wycieki ropy naftowej pokazuja, ze trudno méwic
o wolnosci tych ludéw. Brak zabezpieczenia podstawowego prawa do zycia,
do zdrowia, brak dostepu do wody pitnej, brak dostepu do pozywienia,
brak opieki zdrowotnej na odpowiednim poziomie. Dtugofalowy negatywny
wplyw na zdrowie mieszkancéw Amazonii, nierdwne szanse edukacyjne, to
tylko niektére skutki wydobycia ropy naftowej. Skazuja one mieszkancow
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tamtych obszaréw na zycie w kontek$cie pelnych zalezno$ci zaréwno od
instytucji panstwowych, jak i organizacji pozarzadowych. To tylko jeden
aspekt. Mysle, ze ramy naszej konferencji nie pozwalaja na rozwiniecie
tematu prawa wtasnosci, uzywania tego terytorium, co tez powinno by¢
zagwarantowane normami prawnymi. My$le, Ze te wydarzenia pokazuja, jak
wygladaja prawa rdzennej spotecznosci, jak wygladaja zagrozenia wolnosci
tych ludzi, ktérzy zyja w Amazonii w kontekscie wydobycia ropy naftowe;j.
Dziekuje bardzo za uwage.

* * *

Dziekuje bardzo za wygloszenie referatu. Chciatem powita¢ ksiedza pro-
fesora doktora habilitowanego Bogumita Gacke, ktory przedstawi referat
,Personalista amerykariski Walter Muelder i Deklaracja o wolnosci religijnej”.
Prelegent jest cztonkiem Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, wyktadowcqg UKSW,
KUL, Wyzszego Seminarium Duchowego Ksiezy Marianéw w Radomiu oraz
kierownikiem pierwszej na swiecie katedry personalizmu chrzescijariskiego.

Bogumil Gacka

Dziekuje bardzo za zaproszenie. Amerykanski personalista Walter Geo-
rge Muelder byt moim profesorem w trakcie studiéw american personalism
na Harvardzie i ma on realny wktad w ustanowieniu Deklaracji o wolno$ci
religijnej.

Walter George Muelder urodzit sie w 1907 roku, zmart w 2004 roku, jest
wybitnym przedstawicielem amerykanskiego personalizmu, taczy w swojej
osobie dorobek zaréwno szkoty bostoniskiej, jak i szkoty kalifornijskiej, po-
niewaz w obu tych osrodkach wyktadat etyke spoteczng i teologie chrzesci-
janska. Jest duchownym metodystéw, jego ojciec studiowat pod kierunkiem
Bordera Parkera Bowne’a, ojca personalizmu amerykanskiego. Profesor Bown
zmart w czasie wyktadu na zawat serca w 1910 roku. Profesor Muelder znat
go osobiscie, kiedy pracowal w Los Angeles. Byt profesorem Martina Lutra
Kinga juniora.To wtasnie on wplynat na sformutowanie metody non-violance.
W 1964 roku profesor Muelder byt obserwatorem ekumenicznym na Soborze
Watykanskim II. Okreslit swojg doktryne jako comunitarian personalism, co
przypomina wyrazenie komunii personalnej Jana Pawta II. Jako obserwator
Soboru wywart znaczacy wptyw na przygotowanie i opracowanie Deklaracji
o wolnosci religijnej, ktéra zostata podpisana w 1965 roku.

Rodzice Waltera byli metodystami, ktdrzy wedrowali i glosili Ewan-
gelie w wielu stanach Ameryki. Walter byt jednym z siedmiorga dzieci
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i wtasnie od ojca nauczyl sie respektu do kazdej osoby, szczerej mitosci
i rowniez mitosci do Kosciota. Byt bardzo otwarty wobec innych wyznan.
Muelder pragnat zosta¢ profesorem teologii i w $§lad za ojcem podjat studia
na Wydziale Teologii w Uniwersytecie Bostoniskim, kolebce personalizmu
amerykanskiego. Pézniej w latach 1930-1931 roku byt na studiach roku
sabatowego na Uniwersytecie Frankfurckim. Jego ojciec pochodzit z pétnocy
Niemiec, matka pochodzita z Pomorza. Studiowat pod kierunkiem Paula
Klicha w Niemczech we Frankfurcie.

Od wrzesnia 1940 do lata 1945 roku Walter Muelder przebywat w Los
Angeles, wczeéniej pracujac w Bostonie. Byt tam na uniwersytecie potu-
dniowej Kalifornii, gdzie jest szkota personalizmu zatozona przez Ralpha
Tylera Flewellinga. To byt czas II wojny swiatowej, Muelder wyktadat etyke
spoteczna oraz teologie. Aktywnie uczestniczyt w pracach uniwersytetu.

W 1941 roku w zwiazku z atakiem Japonii na Pearl Harbor zaczeta sie
w Ameryce nagonka na osoby pochodzenia japoniskiego. Walter Muelder
kierowal wtedy wydziatem relacji ludzi z réznych religii wyznan w Los
Angeles. Histeria wywotana wojna zmusita wiadze do zamkniecia 100 000
Amerykandw, to jest fakt czesto nieujawniany. Amerykanie pochodzenia
japonskiego zostali zamknieci w obozach koncentracyjnych, ktére nazywa-
no centrami relokacyjnymi. Bylo ich pie¢. Muelder nie zgadzat sie na takie
traktowanie, ani Japonczykéw, ani Amerykandéw pochodzenia japoniskiego,
odwiedzat ich w tych centrach relokacyjnych, pomagat im i starat sie, zeby
mogli bra¢ udziat w zyciu Kosciota.

Odnos$nie do humanizmu, w 1945 roku doktor Walter Muelder w Uni-
wersytecie Bostoniskim zostat dziekanem i profesorem etyki spoteczne;j.
Pracowat na tym stanowisku az do przej$cia na emeryture w 1972 roku.
Miedzy innymi odnowit caty kampus szkoty, ktéra stanowi kolebke perso-
nalizmu amerykanskiego. Jest tam obecnie piekny pomnik Martina Lutra
Kinga. W tym czasie rowniez postugiwat jako pastor. Napisat w 1950 roku
personalistyczna krytyke marksizmu i w tym czasie bardzo mocno angazowat
sie w ruch ekumeniczny. Owczesne poszukiwanie jednosci zaczeto sie od
wysitkow brytyjskiego i zagranicznego towarzystwa biblijnego w 1804 roku
na rzecz przettumaczenia i rozprowadzenia Biblii w r6znych krajach. 12 lat
pbzniej Amerykanskie Towarzystwo Biblijne, obecnie Miedzynarodowe
Towarzystwo Biblijne, to dzieto kontynuowato. W latach dwudziestych
XX wieku zatozono trzy gtéwne ekumeniczne organizacje religijne. Byty to
Miedzynarodowa Rada Misyjna — 1921 rok, ruch ,Zycie i Praca” w Sztok-
holmie — 1925 rok oraz ruch ,Wiara i Ustrdj”, Lozanna — 1927 rok.
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W 1950 roku z okazji poswiecenia budynku wydziatu teologicznego
w Uniwersytecie Bostoriskim w kaplicy Marshall Church raz w tygodniu
zainicjowat Eucharystie katolicka w tej kaplicy, ale réwniez sgq postugi
z réznych religii, wyznan. Zaproszono na Uniwersytet Bostoniski Jeana
Maritaina. Przed Soborem Watykanskim II byto nieprawdopodobne, zeby
ksigdz katolicki z uczelni we Francji byt tam gosciem. Bylo to marzeniem
Mueldera. W 1955 roku, to jest godne podkreslenia, Muelder jako dziekan
wydziatu teologii ustanowit katedre ekumenizmu, prawdopodobnie pierwszy
w skali $wiatowej petnoprawny wydzial. Katedra zastyneta z przyznania
wiecej tytutéw doktora Afroamerykanom niz jakiekolwiek inne instytucje
w Stanach Zjednoczonych. Réwniez w tej katedrze otrzymat doktorat Martin
Luter King, ktéry zetknat sie z personalizmem. Martin Luter King dziekowat
profesorowi Muelderowi za jego postawe niestosowania przemocy, respektu
dla godnosci kazdej osoby, jako ze kazdy czlowiek jest obrazem Boga.

Jesienig w 1964 roku dziekan Walter Muelder zostat zaproszony na Sobér
Watykanski IT do wziecia udziatu w charakterze obserwatora III sesji obrad
Soboru. Zaproszenie wystosowano poprzez Swiatowg Rade Metodystéw.
W wywiadzie, ktérego udzielit profesor, powiedziat: , Uczestniczenie w tej
sesji byto dla mnie wielkim przywilejem”. On — metodysta méwit: ,Codziennie
rano chodzitem na msze $wieta, obserwatorzy mieli wspanialego ttumacza,
ktérym byt angielski dominikanin, prowadzit ttumaczenie symultanicznie.
To byto rzeczywiscie wielkim zaszczytem dla mnie, ze mogtem w ciggu tych
tygodni pobytu w Watykanie wystucha¢ 400 przeméwien po facinie, co byto
takze bardzo interesujace”.

Dyskutowano o problemie wolnosci religijnej, sporo uwagi poswiecono
réwniez Konstytucji o Kosciele oraz innym dokumentom. Ci, ktérzy nalezeli
do grona obserwatoréw byli zapraszani dwa razy w tygodniu na specjalne
seminaria, ktéorym wéwczas przewodniczyt biskup Willebrands, pézniejszy
kardynat. Komentarze i uwagi krytyczne wobec soboru byly przekazywane
odpowiednim komisjom, ktére si¢ zajmowaly r6znymi problemami. Z za-
dowoleniem moéwil profesor Muelder: ,Musze stwierdzi¢, ze wiele spraw,
ktére uwazatem za istotne znalazto sie w Deklaracji o wolnosci religijnej”.
Byl obserwatorem Swiatowej Rady Ko$ciotéw. Walter Muelder z Kosciota
Metodystéw USA przedstawit swe gtebokie refleksje, ktére zostaty podjete
w deklaracji. Po pierwsze, czy w tekscie dotyczacym prymatu méwi sie
o jednej wolnosci posréd wielu, czy tez jest to podstawa. Wolnos¢ religijna
wobec innych wolnos$ci. Drugie, sadzit iz w niektérych sformutowaniach
uwaza sie jg po prostu za jedna wolnos¢ posrod wielu. Wiasciwie opisywata
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ona relacje czlowieka do Boga i on to podkreslat, a zatem angazowata cata
osobe ludzka, jest fundamentem wszystkich prawdziwych wolnosci. Po
trzecie, chociaz prawa zawsze pozostajg w relacji do obowigzkoéw, prawo
do wolnosci religijnej nie pochodzi z obowigzku, lecz z natury cztowieka,
ktérego stworzyt Bég. Po czwarte Muelder uwazat, iz przejscie od wolno-
$ci religijnej do ograniczen takiej wolno$ci w schemacie pierwotnym byto
zbyt gwaltowne, nawet sie wyrazit praktycznie komunistyczne, to jakby
forma mysélenia, ze Kos$ciél daje wolnos¢ cztowiekowi. On wtedy zwrécit
uwage, ze nie Ko$ciol, to Bog stwarza nas wolnymi i jesteSmy ukonstytu-
owani w wolnoéci. To stanowi godno$¢ kazdej osoby, a Kosciét respektuje
te wolno$¢ i ja ochrania, podejmuje. Po piate, panistwo nie moze wyczerpac
dobra wspdélnego, zatem nie moze ostatecznie okre$li¢ wspélnego dobra
catego spoteczenstwa, ktérego czescia jest Koscidt, czyli ze Koscidt ma misje
zbawienia. Ojciec John Murray, ktéry przygotowywat zasadniczy schemat,
byt pod wielkim wrazeniem i wszystkie uwagi profesora Mueldera podjat.

Chce jeszcze nadmienié, ze profesor Muelder zorganizowat Bostonski
Instytut Teologiczny, nazywa sie to w skrécie BTI. Zostal ustanowiony juz
w roku 1968, byt jego przewodniczacym przez pierwsze dwa lata. Do boston-
skiego Instytutu Teologicznego nalezy dziewie¢ uczelni, réwniez katolickie
seminarium i mozna bra¢ udziat w wyktadach w porozumieniu ze swoim
promotorem z innych osrodkéw. To jest konsorcjum dziewieciu uczelni.

Wyktadnie Deklaracji o wolnosci religijnej stanowi stwierdzenie, ze do
wiary, szerzej do religii, nie nalezy cztowieka ani przymusza¢, ani zabraniad,
lecz pozostawi¢ osobe ludzka wolna, poniewaz B6g kocha nas wolnymi
i stworzyl nas wolnymi. To jest w Dignitatis humanae podkre$lone wiele
razy i to jest gléwny wpltyw profesora Mueldera. Apostolowie poruszeni
przyktadem Jezusa Chrystusa zachecali ludzi do wyznawania Pana nie
przez stosowanie przymusu, jednoczesnie byli mezni, kiedy wiadze pu-
bliczne sprzeciwiaty sie woli Boga i méwili: bardziej trzeba stucha¢ Boga
niz ludzi. Zasada wolnosci religijnej w spoteczenstwie pozostaje w zgodzie
z wolnoscig aktu wiary chrzescijanskiej, dlatego harmonizuje z godnoscia
kazdej osoby ludzkie;.

W encyklice Jana Pawta II z roku 1991, kiedy po upadku komunizmu
w wielu krajach Europy $rodkowowschodniej, ksztattowatl sie nowy po-
rzadek polityczny, ustyszeliémy o upadku totalitaryzmu komunistycznego
i wielu innych ustrojéw totalitarnych i tak zwanych systeméw Bezpieczen-
stwa Narodowego. Obserwuje sie dzisiaj dominacje, co prawda niestojaca
w sprzecznosci do ideatu demokratycznego, ktory taczy sie z troskg prawa
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cztowieka. Dlatego narody, ktore reformuja swoje systemy chca demokracji
zapewni¢ autentyczne i mocne fundamenty poprzez wyrazane uznanie dla
tych praw czltowieka. Wérdéd zasadniczych praw nalezy przede wszystkim
wymieni¢ prawo do zycia, ktérego integralng czescia jest prawo do wzra-
stania pod sercem matki od chwili poczecia, prawo do Zycia w zjednoczonej
wewnetrznej rodzinie i w $srodowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi
osobowosci. Prawo do rozwijania wtasnej inteligencji i wolno$ci w po-
szukiwaniu i poznawaniu prawdy. Prawo do uczestniczenia w pracy dla
doskonalenia d6br ziemi i zdobycia srodkéw utrzymania dla siebie i swoich
bliskich. Prawo do swobodnego zalozenia rodziny oraz przyjecia, wycho-
wania dzieci dzieki odpowiedzialnemu realizowaniu wtasnej ptciowosci.
Tu jest niezwykly moment, méwi mocno Jan Pawetl II, Zrédtem i syntezg
tych praw w pewnym sensie jest wolnos¢ religijna rozumiana jako prawo
do zycia w prawdzie wlasnej wiary i zgodnie z transcendentng godnoscig
wlasnej osoby. To jest punkt 47.

Jan Pawet II potwierdzil w swoim nauczaniu zaréwno tres¢ deklaracji
jak réwniez przeswiadczenie wielkiego amerykanskiego personalisty Wal-
tera Mueldera. Prawo do zycia jest prawem fundamentalnym, jego prze-
strzeganie warunkuje korzystanie przez cztowieka ze wszystkich innych
osobowych praw — prawo do wolnosci religijnej jest prawem, ktore chroni
to, kim w swojej istocie jest kazdy cztowiek. Jako osoba odzwierciedla bo-
wiem kazdy czltowiek relacje do Boga, ktory jest prawdg i tez stanowi obraz
samego Boga. Dziekuje bardzo.

* * *

Dziekujemy ksieze profesorze za bardzo ciekawy wyktad. Prosze paristwa
ten pierwszy blok dobiega korica i chcialem tutaj przypomniec ze wystuchalismy
pieciu referatow. Bylismy w Centralnej Azji, byliSmy nad Amazonkgq, bylismy
poniekqd tez w Stanach Zjednoczonych, czyli obeszlismy niejako caty Swiat.
Bardzo ciekawe sq sugestie do refleksji na temat integralnosci osoby, o czym
méwila pani profesor Dominika Zukowska-Gardziriska, jak réwniez osadzenie
tych bardzo konkretnych probleméw teologicznych w konkretnych sytuacjach,
chociazby nad Amazoniq albo w Agzji. Tutaj nasuwa si¢ bardzo prosty wnio-
sek, ze na calym swiecie borykamy sie poniekqd z tymi samymi problemami.
Byta na poczqtku mowa o wojnie, dzieki Bogu nie we wsgystkich krajach.
Po prostu mamy do czynienia z wojng, ale ten problem przestrzegania czy
nieprzestrzegania wolnosci, godnosci, wolnosci religijnej juz jest problemem
bardzo wielkim, czy to w Afryce, czy w Agzji, czy tez w Ameryce Potudniowej,
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czy tez i Pétnocnej. Dziekuje bardzo za spotkanie. Poprosze ksiedza profesora
Jarostawa Rozariskiego o wygloszenie referatu ,,Dokument miedzynarodowej
komisji teologicznej o wolnosci religijnej w stuzbie wspélnego dobra”.

Jarostaw Rozanski

Dziekuje bardzo za udzielenie mi gltosu. Ten dokument, ktéry nie jest
znany w jezyku polskim, bardzo obszernie jest zreferowany w artykule, ktéry
ukaze sie w ksigzce zbierajacej wszystkie artykuty z dzisiejszej konferencji.
Jest to dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej o wolnosci religijnej
w stuzbie wspélnego dobra. W latach 2014-2018 jedna z grup roboczych
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zastanawiata sie nad znaczeniem
wolnosci religijnej we wspolczesnym swiecie. Owocem ich pracy jest wia-
$nie dokument pod tytutem ,Wolnos¢ religijna dla dobra wszystkich”, to
podejscie teologiczne do wspotczesnych wyzwan, zatwierdzony przez
komisje w 2018 roku, a opublikowany rok p6zniej 21 marca 2019 roku.
Zostal upowszechniony na stronie internetowej komisji i przettumaczony na
siedem jezykdéw, niestety tak jak wspomniatem, brak jest jezyka polskiego.

Celem tego wystapienia jest zasygnalizowanie, ze taki dokument ist-
nieje oraz przyblizenie najwazniejszych zatozen i refleksji tego dokumentu,
wzbogaconych o konieczne odniesienia do nauczania Ko$ciofa i osobiste
spostrzezenia. Dokument ten z zatozenia nie ma charakteru akademickiego,
ale jest raczej refleksja teologiczno-hermetyczna zachecajaca do wspomniane;
przez mojego poprzednika deklaracji Soboru Watykanskiego II. Ta dekla-
racja rozwineta chrze$cijaniskie racje, przemawiajgce za poszanowaniem
wolnosci religijnej tak jednostek jak i wspdlnot w ramach panstwa prawa
i praktyk sprawiedliwos$ci. Uwzglednia ten dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej nowy kontekst historyczny zycia wspdlnoty ludzkiej
charakteryzujacy sie miedzy innymi zupelna obojetnoscig etyczno-religijna
panstwa jako takiego, zwtaszcza panstwa w obrebie kultury Zachodu.

Dokument ukazuje takze $cistg relacje miedzy perspektywa teologiczng
i antropologiczna, ktéra wyptywa z personalistycznych zasad wspélnotowego
i chrzescijanskiego pojecia wolnosci religijnej dla wszystkich. Rozpoczyna
przypomnieniem soborowej deklaracji Dignitatis humanae oraz jej recepcji
Magisterium KoSciota i teologii, po Soborze Watykanskim II. Nastepnie po-
daje filozoficzne i antropologiczne zasady wolnosci religijnej, pojmowanej
zaréwno w perspektywie indywidualnej, jak i wspdlnotowej, to rozdziat
trzeci. W kolejnym, czwartym, rozdziale podkresla on znaczenie wspolnot
religijnych w zyciu spotecznym. Nastepny rozdziat wskazuje na zakorzenienie
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wolnosci religijnej w osobowej kondycji cztowieka, w jego godnosci, ktora
jest niezbywalna. Z tej perspektywy ideologie panstwowe uwazajace siebie za
neutralne religijnie i etycznie trzeba uznaé sprzeczne same w sobie — o tym
rozdziat piaty. Ostatnie rozdziaty skupiaja sie na wktadzie wolnosci religijnej
w budowanie zycia wspdlnego i pokoju spolecznego oraz na centralnym
znaczeniu wolnosci religijnej dla wspétczesnego postannictwa Kosciota.

Moze kilka spostrzezen dotyczacych wspoétczesnych uwarunkowan
wolnosci religijnej. To znajduje sie gtéwnie w pierwszej, wstepnej czesci
dokumentu, w ktorej zaznacza sie takze, ze czesto zwlaszcza na Bliskim
Wschodzie i w Azji do gtosu dochodzg zwolennicy tradycji religijnych
i narodowych, a w wielu sekularyzowanych spoleczenstwach powstaja
réznorodne wspoélnoty religijne. Natomiast tam, gdzie pojawia sie problem
wolnosci religijnej, jest ona omawiana w odniesieniu do koncepcji praw
czlowieka i wolnosci obywatelskich, ktore sa zwigzane z kultura o cha-
rakterze liberalnym, demokratycznym, moralistycznym i §wieckim. Ten
dyskurs odwotuje sie do pokojowego wspdtzycia godnosci jednostki oraz
dialogu miedzykulturowego i miedzyreligijnego i wyrazany jest w jezyku
wspdtczesnego panstwa liberalnego. Refleksja czerpiaca z chrzescijanskich
zasad godnosci osoby i $cistych zwigzkéw miedzy ludzmi jest tutaj o wiele
bardziej pogtebiona niz wtasnie refleksja wyrazona w jezyku wspétczesnego
panstwa liberalnego.

Wspétczesna radykalizacja religijna nazwana powszechnie fundamen-
talizmem nie jest prostym powrotem do praktykowania tradycyjnych form
religii. Jest ona czesto specyficznym sprzeciwem wobec liberalnych praktyk
wspolczesnego panstwa w szczegolnosci wobec relatywistycznej etyki i obo-
jetnosci panstwa w stosunku do religii. Tutaj podane sg chociazby przyktady
z historii niepodlegtej Nigerii, dzisiaj wtasnie mamy taki ekstremistyczny
ruch Boko Haram, ale zwracam uwage na to, ze w historii niepodlegtej Ni-
gerii wielokrotnie pojawiaty sie ruchy spoteczne, polityczne i gospodarcze,
a nawet etniczne, odwotujace si¢ do haset islamu jako podstawy doktry-
nalnej. Tu nie chodzilo tak naprawde o islam jako doktryne, ale chodzito
wlasnie o te cele spoleczne, polityczne, gospodarcze czy etyczne, to warto
podkresli¢ zwtaszcza przy Boko Haram.

Niektorzy uwazaja, iz oglaszana przez panstwo neutralno$¢ w rzeczy-
wistosci uznaje wyznawang wiare i przynalezno$¢ religijng za przeszkode do
pelnego obywatelstwa kulturowego i politycznego. Mozna to okresli¢ jako
forme miekkiego totalitaryzmu. Rzekoma neutralno$¢ kultury politycznej
usuwa wszelkie uzasadnienie etyczne i wszelkg inspiracje religijng, w rzeczy-
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wistos$ci marginalizujac, jesli nawet nie wykluczajac ekspresje religijng ze sfery
publicznej, a wraz z nia pelne uczestnictwo w ksztalttowaniu spoteczenstwa
demokratycznego. Stad wyplywa owa dwuznacznos¢ roszczen sfery publicznej
do neutralnosci, czyli obiektywnie dyskryminujacej wolnosci obywatelskich.

Pomijanie religijnego czynnika ludzkiego zycia pociaga za soba pomijanie
innych obszaréw wtasnej historii i tradycji, decydujacych o sp6jnosci spotecz-
nej. Reakcjg na te stabo$¢ systemu jest fanatyzm pojawiajacy sie zwtaszcza
wsréd mtodych. Moze mie¢ on charakter ateistyczny lub teokratyczny i nie
ma on charakteru prostego powrotu do przesztosci, jak czesto sie mysli.
W przeciwienstwie do klasycznej tezy, ktéra wieszczyta upadek religii jako
nieuchronny efekt modernizacji technicznej i ekonomicznej, dzisiaj méwi
sie o powrocie religii na arene publiczng. Automatyczna korelacja miedzy
postepem cywilizacyjnym a wygasnieciem religii zostata sformutowana na
podstawie przestanek ideologicznie postrzegajacych religie, jako mitycz-
na konstrukcje spoteczenistwa, ktére nie opanowato jeszcze racjonalnych
narzedzi pozwalajacych na osiagniecie emancypacji i dobrobytu. Teorie
te uznaje sie za niewystarczajaca nie tylko w odniesieniu do prawdziwej
natury $wiadomosci religijnej, ale takze w odniesieniu do naiwnej wiary
w humanistyczne mozliwo$ci modernizacji technologicznych.

Jednak wspoélczesny powr6t do religijnej interpretacji rzeczywistosci
czesto wydaje sie sprzeczny z tradycja i rozwojem kulturowym wielkich
religii historycznych. To jest taki paradoks. Nowe formy religijnosci jawia sie
czesto jako niepokojace odchylenia od orientacji religijnej, nie méwigc juz
o razacej motywacji religijnej niektérych form totalitaryzmoéw, ktére daza
do narzucenia ideologii poprzez terrorystyczng przemoc nawet w obrebie
wielkich tradycji religijnych. Jednocze$nie zywotny, postmodernistyczny
zanik przywigzania do prawdy i transcendencji z pewnoscig stanowi nowe
wyzwanie dla wolnosci religijnej zaréwno w kontekscie politycznym, jak
i prawnym. Podobnie rzecz sie ma z teoria panstwa liberalnego traktujace-
go zobowigzanie do prawdy jako absolutnie niezalezne od jakiegokolwiek
pierwiastka religijnego. Ochrona wolnosci religijnej i pokoju spotecznego
zaktada, ze panstwo nie tylko powinno rozwija¢ wspoétprace miedzy wspdl-
notami religijnymi i spoteczenstwem obywatelskim, ale takze tworzy¢ kulture
otwarta na religie. Trzeba przezwycieza¢ uprzedzenia wynikajgce z czysto
emocjonalnej lub ideologicznej wizji religii. Religia ze swej strony musi
dazy¢ do jasnego przedstawienia wtasnej wizji wspdlnoty.

Chrzescijanstwo, a konkretnie Kosciét katolicki, zwtaszcza po Soborze
Watykanskim II, rozwinat refleksje nad wtasng tozsamoscig religijna, ktora
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odrzuca kazda prébe instrumentalizacji religii czy tez Kosciota przez wta-
dze polityczng jako pewnego rodzaju prozelityzmu. Dzisiaj ewangelizacja
pozytywnie wartos$ciuje kontekst wolnosci religijnej i odpowiedzialnosci
obywatelskiej. Chrzescijanistwo wzywa do wiary, ale nie nalezy myli¢ tego
apelu z narzucaniem tej wiary czy tez sprowadzaniem czlowieka do stanu
poddanstwa. Wiara inspiruje w gloszeniu wolnosci religijnej i sSwiadectwa
transcendentnej prawdy. Wolno$¢ do poszukiwania prawdy Bozej oraz za-
mitowanie do braterstwa miedzy ludzmi zawsze idg w parze.To sa warunki
dla jakosci zycia i przetrwania ludzkosci jako wspoélnoty.

Masowe migracje catych narodéw, gléwnie z powodu endemicznego
stanu ubdstwa i stalego cyklu wojen, stworzyly na Zachodzie spoleczenstwa
strukturalnie miedzyreligijne, miedzykulturowe. Stad tez pojawity sie nowe
wyzwania zachecajgce do stworzenia nowych relacji miedzy wolnoscia re-
ligijng a demokracja obywatelska. Do prawdziwego humanizmu zdolnego
uczyni¢ ziemie domem dla wszystkich ludzi. Zwigzek miedzy wolno$cia
religijng, a wartoscig czlowieka ma dzi$ znaczenie polityczne. Ko$ciol, ktéry
zyje w spoleczenstwie pluralistycznym i wielokulturowym musi rozwija¢
w tych warunkach $wiadectwo wiary, jak rowniez wiasnie indywidualne;j
ekspresji. Pozwole sobie zakorniczy¢ ta refleksje i zacheci¢ do studium tego
dokumentu, bo moze on by¢ inspiracja i zarazem dobrym spojrzeniem na
relacje wolnosci religijnej struktur pafistwowych, na przywigzanie do prawdy
i poszanowanie wolnosci religijnej. Dziekuje bardzo.

. o o
x * x*

Dziekuje ksieze profesorze za referat. Chciatem podziekowac wsgystkim
obecnym i wszystkim uczestnikom ktorzy tqczyli sie online z nami.

Drugq cze$¢ konferencji poprowadsi ksiqdz profesor Jarostaw Rézanski.
Dziekuje bardzo.

* * *

Szanowni paristwo, mito mi jest znowu powitac uczestnikéw sesji ,,Wokot
koncepcji wolnosci religijnej”. Czeka nas pie¢ wystgpiert w tej sesji. Rozpocznie
pani Safia Al-Shameri z Jemenu, doktorantka na Uniwersytecie Warszawskim.
Bedzie mowic o wolnosci religii w islamie. Bardzo prosze.

Safia Al-Shameri

Simply put, freedom is the state of an individual to exhibit his/her es-
sence freely and without any restrictions. Freedom is a state of independence.
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It is defined as the state of thinking and/or behaving without being bound
by any restriction or coercion, being unconditional, and making decisions
based on one’s own will and thought, independent of any external influence.

Today, freedom of religion (freedom of belief) is an essential symbol of
modernity and civilization and among the inevitable human rights rules.
Freedom of religion is connected with the person’s transcendent and absolute
existence. It is completely conscientious. In other words, the individual has
the right to believe, disbelieve, or adopt a religion, to partake in religious
rites and practices, and to perform the behaviors based on the belief that
one chooses freely, alone or in a community, of his/her own will, without
any pressure or hindrance. The individual is free to make this choice and
bears the consequences himself/herself. Freedom of religion entails that
the individual can do all the above freely without suffering discrimination
concerning his choice so long as others are not harmed, their rights and
freedom are not violated, and public order is not disturbed.

According to some, freedom of religion constitutes the main point of
departure for other freedoms, while according to others, it is a natural result
and manifestation of freedom of thought, opinion, and conscience. How-
ever, freedom of religion, with its subjective aspect, is within the freedom
of conscience.

From an Islamic perspective, and based on the Quran’s basic teach-
ings, religious freedom is fundamentally and ultimately an act of respect
for Allah’s authority and for the mystery of His plan for humanity, which
has been given the liberty of shaping entirely on its own responsibility its
destiny on earth and Hereafter.

The foundational period for the construction of ideas about Islam, the
freedom of belief, and religion date back to the lifetime of the Prophet Mo-
hammad (570-632) during the revelation of the Quran. Any developments
in Islamic views on the freedom of religion are founded on the notions
and practices that existed during that period. Quran and Sunnah (the oral
traditions of and about Mohammad) provide insights into understanding
religious freedom in Islam. In Islam, there is an axiomatic fact, namely, that
the Quran is the foundational reference for all the doctrines, rules, prin-
ciples, and laws that constitute the religion of Islam, whereas the authentic
Sunnah is a binding source of clarification of what might be ambiguous in
the Quran. As a religion, Islam lays down freedom in matters of religious
beliefs and practices. The Quran includes nearly two hundred verses that
highly reject coercion in matters of faith and religion and prescribe absolute
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human freedom to choose/decide what one will believe and what religion
one will profess. These verses could be grouped into four categories. The
first group is related to the principle of the prohibition of compulsion in
religion, the guarantee of choosing one’s religion and belief.

The Quran highlights people’s right to choose and express their re-
ligion and beliefs. Surah Kafirun begins with the emphasis on “Say” and
encourages people to freely express their beliefs. Moreover, it ends with the
phrase, “Your religion is for you, and My religion is for me”, as to reinforce
the consciousness of being an individual and develop self-confidence and
freedom of belief as one of the most basic human rights. This idea of reli-
gious freedom, then, means that one has the right to believe whatever one
wants or not, following the verse “The truth is from your Lord, so whoever
wills — let him believe, and whoever wills — let him disbelieve”. A similar
verse stresses the responsibility of the individual to believe or not: “Now
clear proof has come to you from your Lord: if anyone sees it, that will be
to his advantage; if anyone is blind to it, that will be to his loss”.

The Quran then unequivocally declares: “Let there be no coercion/com-
pulsion in religion: true guidance has become distinct from error, so whoever
rejects false gods and believes in God has grasped the firmest hand-hold,
one that will never break. God is all-hearing and all-knowing”. The verse is
proverbial and regarded as expressing a fundamental Islamic value, mainly
as it occurs immediately after the “Verse of the Throne”, devoted to God’s
majesty, and was described by the Prophet Mohammad as “the greatest
verse in the Quran”. In a precise and unambiguous way, the no Coercion/
no Compulsion verse confirms the prohibition of compulsion whatsoever
and the necessity of free will. It thus reveals more generally how religious
freedom (at its fullest) can be achieved through Islam.

As mentioned earlier, religion is faith and belief. It is a set of truths that
are believed in and then acted upon. Religion is thus a matter of conscience,
and such a thing cannot be taken by coercion and compulsion. To be true
and reliable, faith absolutely needs to be a free and voluntary act. Physical
actions may be forced on individuals against their will, but they can not be
forced to believe and trust against their will. Therefore, religious belief must
be based on one’s reason, understanding, and will; religious acceptance
must come from mental clarity and understanding with the contentment of
heart and good intentions, not from conviction. The acceptance of religion
under coercion cannot be counted as faith; as Alalwani stated, “it is critical
for the moral integrity of the religious tradition itself that people are free
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to believe or not at will, instead of being forced or intimidated into the
hypocritical pretense of conformity”.

The verse mentioned above, which is the clear expression of the prin-
ciple of freedom of religion in Islam, also points to certain principles that
religious freedom is based on. The first of these is that religious belief and
conscience do not accept compulsion due to their essence. Not accepting
coercion is an essential feature that combines moral behavior and religious
act. The moral value of behavior and its subjective value depend on the
intention and motive behind it. An act that is not done with free will and
goodwill will not be judged morally good, even if it has good results. As
Kant emphasizes, basing the value and freedom of man on his reason and
moral capacity, the moral value of behavior is not in the goal to be reached
with it but in the maxim that makes him decide to do it; it is in adherence
to the moral law that commands one to act only according to the maxim
that one can wish to be. Such absolute moral imperatives are possible with
the idea of freedom, which makes an individual a member of an intelligible
world. Likewise, an action must be based on a person’s free will, intention,
understanding and expectation about the outcome of the behavior in ques-
tion, and hoping for its reward from Allah in order to gain the quality of
a “true, reliable and good deed”.

While the Quran states that religious commitments will be evaluated
according to whether they are done unintentionally or whether they are
intentional, in terms of will and intention in human behavior, it emphasizes
that an individual will be held responsible for what is in his/her heart. In
fact, the intention that cannot be realized due to external obstacles and
compulsions is considered a form of worship alone. On the other hand, if,
as a result of compulsion, the person hides his/her true belief and professes
another belief, the person is evaluated according to the belief he/she has
hidden inside.

Another theological reason adduced in favor of religious freedom is
taken from the Quran: “If we had wished, We could have sent down to
them a sign from heaven, at which their necks would stay bowed in ut-
ter humility”. The verse undoubtedly shows that even God refrains from
overpowering human being to the point of subduing him/her against his/
her will. In another verse, the Quran explains, “Had your Lord so willed
(O Prophet) all people on earth would have indeed believed, every single
one of them! Would you then force people to become believers?. As for the
Quranic verse: “And say, ‘the truth is from your Lord, so whoever wills — let
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him believe; and whoever wills — let him disbelieve”, it contains a reference
that the call to faith is valid to the extent that it does not exceed the limits
of communication and dialogue aiming to persuade and influence, and it
is impermissible to coerce and pursue non-believers; otherwise faith would
be external and based on outward hypocrisy.

Along this line of reasoning, the second group of verses in the Quran
emphasizes that the Prophet’s mission is to advocate Islam, convey Allah’s
message, and guide, nothing more, nothing less. He neither has the right
to impose Islam on others nor to forcefully interfere with the religion of
others, asserting that any decisions upon the religions of others are reserved
to Allah, not the Prophet or anyone else. The Quran reads: “So [Prophet]
remind them: your only task is to remind them, you are not there to control
them”. Similarly, the Quran constantly stressed that Prophet Mohammad
did not have the power to compel people to be Muslims; instead, conver-
sion is a choice that individuals should make for themselves. As pointed
out in the Quran, “We know best what the disbelievers say. You [Prophet]
are not there to force them, so remind, with this Quran, those who fear
My warning”. Another verse clearly states, “Say: “Obey Allah and obey the
Messenger”. And if you turn away (from the Messenger) (know that), he
will be held responsible only for his own obligations, and you will be held
responsible only for your own, but if you obey Him, you will reach the right
path. Taken together, the verses above and many other verses show that
the Prophet’s mission is to call to Islam and indicate that forced conversion
is no conversion at all.

Moreover, the Quran teaches that the only duty of the Messenger is to
openly announce (the message that was revealed to him). “Yet they worship
instead of Allah that which can neither benefit them nor hurt them. The dis-
believer was ever a partisan against his Lord. And We have sent thee (O Mu-
hammad) only as a bearer of good tidings and a warner”. Furthermore, the
Quran explains that the Prophet Mohammed had to convey His message with
persuasion, tolerance, good words, and actions without offending or hurt-
ing others’ different beliefs and thoughts: “Call to the way of your Lord with
wisdom and beautiful preaching. Argue with them in the most courteous way,
for your Lord knows best who has strayed from His way and who is rightly
guided”. In addition, the Quran recognizes that different religious traditions
and beliefs will always exist, indicating that there will always be believers in
the one God as well as non-believers. “Had your Lord willed, all the people
on earth would have believed. So can you compel people to believe?”.
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In line with the Quranic teaching about the freedom of religion, the
Prophet’s strategy regarding the issue of freedom of religion is reflected in
the document often known as the “Constitution of Medina”. The document,
written on behalf of Prophet Mohammad in 622 CE, delineates the rights,
responsibilities, and duties of the various groups living in the city of Me-
dina on different occasions, for instance, when conflicts take place; when
crimes are committed against other parties; when the security of the town
is endangered, etc. The constitution, which has over 50 articles, accepts
Medina as a multireligious society and protects all its inhabitants, regardless
of religion, and explicitly states that Jews and Muslims can practice their
religions freely. An excerpt of the constitution declares: “The Jews of Banu
‘Awf, together with Muslims, constitute an umma (group). The religion of the
Jews is for themselves, the religion of Muslims for themselves. This includes
both their mawla (brothers/kin) and themselves personally. No Jew will be
wronged for being a Jew, and the enemies of the Jews will not be helped”.

As can be inferred from the excerpt above, the Jews of the Madeina
were granted the right to maintain their religious traditions, institutions, and
teaching, and they were not going to be harmed just for being religiously
different/other. Thus, the religious freedom that is granted in the Quran
was clearly applied in the Prophet’s behaviors and practices.

The third group of verses stipulates the guideline for living and dealing
with people of other faiths and religions. The Quran first acknowledges that
human beings are not the same and that difference in opinions and dissent
is part of human nature: “And if thy Lord had willed, He verily would have
made mankind one nation, and yet they cease not differing”. The Quran also
takes into account national, racial, and linguistic differences. Differences in
race and language are interpreted as divine indications. The Quran says:
“And of His (Allah’s) signs are the creation of the heavens and the earth
and the diversity of your tongues and colors. Surely there are signs in this
for those of sound knowledge”. However, according to Islamic tradition,
these differences must not be a source of enmity and discord: “O human-
ity! Indeed, we created you from a male and a female and made you into
different nations and tribes so that you may know one another. Surely the
noblest of you in the sight of Allah is the most righteous among you. Allah
is truly All-Knowing, All-Aware”.

The Quran, then, emphasizes the reality that there are good people in
other communities and religions, Jews, Christians, and Sabaeans — just as
in Islamic communities: “Those who believe [Muslims], the Jews, the Chris-
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tians, and the Sabaeans — whosoever believe in God and the Last Day and
do good deeds, shall have their reward from their Lord, shall have nothing
to fear, nor shall they grieve”. This verse has a clear universal message that
favors sincere righteous/reasonable endeavors from any and everyone and
not only from Muslims. After stating all the above, the Quran determines
the way to deal with those of other religions, stressing that Allah does not
forbid you to deal kindly and justly with anyone who has not fought you
for your faith or driven you out of your homes: “God loves the just. But God
forbids you to take as allies those who have fought against you for your
faith, driven you out of your homes, and helped others to drive you out:
any of you who take them as allies will truly be wrongdoers”. Additionally,
considering “the believers, those who follow the Jewish faith, the Sabians,
the Christians, the Magians, and the idolaters, God will judge them on the
Day of Resurrection; God witnesses all things.

The verse suggested a reasonable, practical, and pragmatic Islamic
approach to peaceful coexistence among various religious parties: each
religious community is free to follow its own way without interfering or
harming others, then in the Hereafter, God will judge them all.

The Quran highlights the freedom of religious discussions and makes
it clear to Muslims that they adhere to reason and logic in their discussions
with the people of other religions and for their mainstay to be persuasion
with evidence. Say: “O People of the Book! Come to common terms as
between us and you: That we worship but Allah; that we associate no part-
ners with Him; that we erect not, from among ourselves, lords and patrons
other than Allah”. If then they turn back, say ye: “Bear witness that we (at
least) are Muslims (bowing to Allah’s Will)”. Consequently, “Argue only in
the best way with the People of the Book, except with those of them who
act unjustly. Say, “We believe in what was revealed to us and in what was
revealed to you; our God and your God are one; we are devoted to Him”.

What is worth pointing out is that Islam considers religions like Judaism
and Christianity as standing de jure as truly revealed religions from God.
Their messengers, Abraham, Moses, David, and Jesus, are the prophets of
God, and their books — Torah, the Psalms, the Evangels — are revelations
from God. What is more, Islam makes the belief in other religions an es-
sential condition/a pillar of its own religion and faith. Although Muslims
know that Islam is not acknowledged by Jews and by Christians as a revela-
tion from God, the honor in which Islam regards Judaism and Christianity,
their founders and scriptures, is not courtesy but religious truth stated in
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the Quran. It is described in the Quran that “Prophet Mohammad and his
followers believe in the revelation sent down upon him from his Lord:
each of them believes in Allah, and His angels, and His Books, and in His
Messengers. They say: “We make no distinction between any of His Mes-
sengers. We hear and obey. Our Lord! Grant us Your forgiveness; to You,
we are destined to return”.

The fourth group of verses revolves around the issue of prohibiting
the imposition of any legal punishment on those who change their religion
or revert to unbelief after having believed. The term known for leaving/
changing Islam is Apostasy, Ridda in Arabic. The person who leaves Islam for
infidelity is called an apostate. The critical note concerning the meaning of
apostasy is that it only involves those who have left Islam. Accordingly, if an
individual is not Muslim and does not join the Islamic faith, he/she would
not be entitled to an apostate. Though the Quran condemns changing or
leaving Islam, it — and this is of utmost importance — does not impose any
worldly punishment, not to mention the death penalty. The verse which is
read as “As for those who believe, then reject the faith, then believe again,
then reject the faith again and become increasingly defiant, God will not
forgive them, nor will He guide them on any path”, is presented as the
most convincing proof that there is no worldly punishment or execution
for those who knowingly turn their back on Islam and affirms that the right
to declare the penalty belongs to God alone because as emphasized in the
Quran, religion/belief is essentially a matter between the individual and God.

The Quran has excellently described the presence of some people who
will turn back/leave Islam when it says, “They will not stop fighting you
[believers] until they make you revoke your faith if they can. If any of you
revoke their faith and die as disbelievers, their deeds will come to nothing
in this world and the Hereafter”. However, as undoubtedly portrayed in
this verse, what happens to them is kept till the Hereafter.

Interestingly, the Al-Hudaybiyah Peace Treaty between the Prophet and
Quraysh tribe in 628 CE stands as a clear representation that the Prophet
never prescribed punishment for the act of leaving Islam. The treaty in which
the parties agreed to cease fighting for ten years has several principles;
however, the one that concerns us here is related to the issue of apostasy.
According to the agreement, the Muslims would reject any person from the
Quraysh defecting to Medina to become a Muslim. But any Muslims who
would choose to leave Islam and Medina would be allowed to return to the
Quraysh freely without reprisal. In addition to the Quranic verses mentioned
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above, this treaty forms the point of departure to refute all the claims that
Islam legalizes punishment against apostates.

To sum up, the essence of religion is faith. Faith includes an entirely
rational and knowledge-based acceptance and approval without pressure.
The foundation of faith is affirmation with the mind and heart. Thus, in
religion, the state, the community, or individuals cannot pressure others to
believe or not believe. In this context, the Quran has meticulously defended
the principle that there can be no coercion in religion. It prioritizes embrac-
ing religion unconditionally and without prejudice and recommends having
a rational and critical mind that tries to understand what religion is, thinks
and contemplates deeply, makes rational inferences, and takes advice and
lessons. As stated in the Quran, this method enables a better understanding
and realization of religion.

Therefore, it is not reasonable to keep people under tutelage in matters
of religion and creed and abolish free will. And any interpretation that the
compulsion is from religion clearly contradicts the explanations in the Quran
regarding the nature of prophecy and communique (da’'wah). Allah did not give
anyone, including His Messenger, the permission or the power to force anyone
to follow His religion. The individual is free, and this freedom is recognized as
a right by Allah. A person does not shape his belief with the pressure, orders,
and imposition of others. Just as the Quran gives the individual complete
freedom in matters of religion, it does not foresee any worldly punishment
for those who do not believe, apostatize, and do not fulfill their worship.

* * *

Dzigkuje bardzo za przedstawienie problemu wolnosci religijnej w islamie.
Mysle, ze czas na pytania zostawimy na sam koniec po wszystkich referatach,
ktdre sq przewidziane w tej sesji popotudniowej. Teraz bardzo prosze o wystq-
pienie ojca doktora Marka Rostowskiego, ktéry bedzie mowit o bardzo znanej
instrukcji apostolskiej w Indochinach, wydanej przez Kongregacje Rozkrzewiania
Wiary w 1659 roku. Ojciec Marek Rostowski jest oblatem Maryi Niepokalanej,
byt wieloletnim dyrektorem biblioteki w Rzymie, jak réwniez redaktorem nie-
zwykle znanego i cenionego pisma, czyli wiasnie ,,Bibliografia Missionaria”,
gbierajqcego dane z calego swiata. Bardzo prosze ojcze Marku.

Marek Rostowski

Dziekuje serdecznie za zaproszenie do udzialu. Pozdrawiam wszyst-
kich ze stolicy polskich Tatr, z Zakopanego, gdzie akurat przebywam na
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rekolekcjach kaptanskich. Tak jak zostato zapowiedziane, moje wystapienie
bedzie dotyczyto instrukeji Kongregacji de Propaganda Fide dla wikariusza
apostolskiego w Indochinach z 1659 roku jako niedocenionym dokumencie
Kosciota o inkulturacji i poznaniu religii pierwotnych.

W historii Ko$ciola mozna wyrdzni¢ szczegoélne wydarzenia, ktore odci-
snely pietno na jego dalszej dziatalnosci misyjnej i takim kamieniem milo-
wym, ktérego dziedzictwo trwa do dzisiaj, byta wtasnie ta instrukcja, bo jej
skutki trwaja do dnia dzisiejszego. Zawarte w niej wskazowki sa wyraznym
powtorzeniem niektérych fundamentalnych regut zawartych przez papieza
Grzegorza XV w bulli fundacyjnej Kongregacji z 6 stycznia 1622 roku. Ten
centralny organ zostat ,,powotany do rozkrzewiania religii katolickiej wsréd
pogan i obrony $wietego dziedzictwa wiary na terenach dewastowanych
przez reformacje”. Swoja jurysdykcja obejmowat wieksza cze$é swiata. Do
naczelnych zadan Kongregacji nalezato koordynowanie dzieta ewangelizacji
naroddéw, zapewnienie i organizowanie postugi pasterskiej na terenach, gdzie
katolicy stanowili mniejszo$¢ i nawigzanie dialogu z Kosciotami reformacji,
Kosciotem prawostawnym w celu powrotu do jednosci chrzedcijanstwa.

Waznym zadaniem nowej instytucji byto uwolnienie aktywnosci mi-
syjnej od wymiaru politycznego i kolonialnego, nadajac jej jedynie wymiar
czysto koscielny i duchowy. Stuzy¢ temu miata formacja kleru rodzimego
wywodzacego sie z terenéw misyjnych oraz odpowiednie przygotowanie
misjonarzy zagranicznych, ktérzy winni stara¢ sie o wprowadzenie w zycie
procesu inkulturacji. W statutach Kongregacji znajduje sie réwniez zapis
o koniecznosci zbierania wiadomosci o narodach, wsréd ktérych prowadzi
sie dziatalno$¢ misyjna, o ich zwyczajach i kulturze, o religiach pierwotnych,
historii i jezyku, o warunkach geograficznych i klimatycznych. Wyrazne
odciecie sie od wptywu poteg kolonialnych i wtadzy swieckiej kréléw
Hiszpanii i Portugalii, jak réwniez zamiar koordynacji dziatann misyjnych
poprzez jedyny organ koscielny, byty zadaniem koniecznym dla dobra dzieta
misyjnego, ale z drugiej strony bardzo trudnym do osiggniecia.

Kluczowa osobg nowej instytucji byl pochodzacy z Rawenny Francesco
Ingoli, sekretarz Kongregacji w latach 1622, czyli od powstania, do 1649 roku.
Od samego poczatku szukat on sposobu, aby wysyta¢ misjonarzy zaleznych
bezposrednio od Kongregacji Propaganda de Fide i wolnych od ograniczen
narzuconych przez hiszpanski patronat czy portugalskie patroado. W swych
licznych listach Ingoli ukrywat, ze jednym z najwazniejszych cel6w Kongre-
gacji byto utworzenie diecezji misyjnych i obsadzenie ich z czasem klerem
lokalnym. Stuzy¢ temu miaty kolegia powotane do ksztatcenia i formacji
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duchowienstwa z terenéw misyjnych, czego najlepszym przyktadem byto
powotane 1 sierpnia 1627 roku przez papieza Urbana VIII bullg Immortalis
Dei Filius, papieskie Collegium de Propaganda Fide, potocznie zwane Col-
legio Urbano w Rzymie.

Tekst instrukcji z 1659 roku dotart do naszych czaséw w kilku wersjach
w wiekszo$ci niekompletnych. Pelng wersje dokumentu opracowano na
podstawie zbioréw Archiwum Towarzystwa Misji Zagranicznych w Pa-
ryzu. Oryginatl tekstu instrukcji zaginal niestety z archiwum Kongregacji
de Propaganda Fide wraz z innymi dokumentami z tego okresu w czasie
transportu zbioréw z Rzymu do Paryza na rozkaz Napoleona Bonaparte.
Autorami tekstu byli szkocki kaptan William Leslie, bedacy w $cistym kon-
takcie z przysztymi wikariuszami apostolskimi w Indochinach, éwczesny
sekretarz Kongregacji de Propaganda Fide Mario Alberici i kardynatowie,
czlonkowie tej dykasterii. Osobg, ktéra w szczegdlny sposéb przyczynita
sie do powstania instrukcji, byt pochodzacy z Awinionu jezuicki misjonarz
Alexandre de Rodhes, pracujacy przez wiele lat na misjach w Azji potudnio-
wo-wschodniej. W wyniku przesladowan chrzescijan musiat jednak opuscié¢
Wietnam i wréci¢ do Europy, gdzie staral sie zwroci¢ uwage Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary na konieczno$é¢ formacji kleru rodzimego i wystanie
biskupéw zamianowanych jako wikariusze apostolscy in partibus infedelium.

Instrukcja z 1659 roku pozostaje jednym z najwazniejszych dokumen-
téw misyjnych w historii kosciota. Co zawiera ten dokument? Tre$¢ mozna
podzieli¢ na trzy czesci: zalecenia przed podréza, w czasie podrézy i po
przybyciu na misje. Cze$¢ trzecia jest najdtuzsza i najbardziej bogata w tresci.
W pierwszej czesci podkreslono istote dobrego wyboru kandydatéw na misje.
Nie wystarczy sam zapat i che¢ bycia misjonarzem, ale trzeba odznaczaé
sie duchem wspotpracy z innymi misjonarzami oraz zdolnoscig charakteru
umozliwiajaca zaadoptowanie sie do miejscowych warunkdw i mentalnosci
tamtejszych ludzi. Nie mozna zapomnieé o zabezpieczeniu materialnym,
ktére pozwoli na podjecie misji.

Druga czes$¢ — podroz byta zalecana droga ladowa, dtuzsza przez tereny
Syrii, Mezopotamii, lecz wolng od niebezpieczenstwa blokady ze strony
Portugalii panujgcej na morzach i w portach w drodze do Indochin. Wika-
riusze apostolscy powinni byli podr6zowac incognito bez ujawniania swej
godnosci biskupiej i celu podrozy. W czasie drogi mieli uwaznie obserwo-
wac wszystko, co zwigzane byto z mozliwoscia ewangelizacji na terenach,
przez ktére przyjezdzali, a swoje spostrzezenia mieli wysyla¢ regularnie do
Kongregacji w Rzymie.
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Trzecia cze$¢ instrukeji stanowi swoisty traktat misjologiczny dotyczacy
dziatalnosci na terenach misyjnych. Dokument podkresla konieczno$é posia-
dania przez osoby postane szczegdlnego powotania do dziatalnosci misyjne;j.
Wierni pozostajacy w Europie winni czu¢ sie odpowiedzialnymi za rozwoj
misji, wspoéipracowac¢ materialnie i duchowo. Gtéwnym powodem wystania
przez Kongregacje de Propaganda Fide wikariuszy apostolskich do Indochin
byto rozpoczecie procesu formacji kleru rodzimego przy uzyciu wszelkich
mozliwych $rodkéw takich, jak krzewienie edukacji mtodych ludzi po to,
aby przygotowac ich do kaptanstwa i udzieli¢ im $wiecen, aby sami stali sie
w przysztosci formatorami miodszych kandydatéw. Nie mozna bylo row-
niez zapomnie¢ konieczno$ci wyksztalcenia rodzimego episkopatu, stad tez
wikariusze winni, po zapoznaniu sie z sytuacja na miejscu, zaproponowac
Kongregacji odpowiednich kaptanéw, oceniajac ich przygotowanie, walory
osobiste, cechy charakteru i przydatno$¢ dla misji. Cata dziatalno$¢ musiata
by¢ w zgodzie z regutami Kongregacji Rozkrzewiania Wiary.

Bardzo rewolucyjnie brzmiaty zalecenia wytaczenia sie z dziatalnosci
politycznej i trzymania sie z dala od spraw panstwowych, nieakceptowania
funkcji publicznych w administracji. Kongregacja od samego poczatku zmie-
rzata do uwolnienia dziatalno$ci misyjnej od powiazania z patroada. Jaki-
kolwiek zwigzek z polityka moze przynie$¢ tylko szkody dla misji nie tylko,
kiedy bezposrednio zagraza oddaleniu sie misjonarzy od ich aktywnosci, ale
kiedy tudzi pewnym uprzywilejowaniem religii i misji. O wszelkich proble-
mach nalezato natychmiast powiadamia¢ Kongregacje Rozkrzewiania Wiary.

Na szczegdlna uwage zastuguje fragment o uznaniu kultur lokalnych.
Jednym zdaniem mozna to wyrazi¢ tak: nie wprowadzajmy naszego kraju
i naszej kultury, ale nasza wiare. Stato to w opozycji do praktyk zwigzanych
z padroada, ale bylo wyraznym nawigzaniem do bulli fundacyjnej Kongre-
gacji de Propaganda Fide. Bylo antycypacja wspoétczesnej praktyki misyjnej
inkulturacji i nieprzypadkowo zostat ten fragment zacytowany w Dekrecie
o dziatalno$ci misyjnej Ad gentes, kiedy Sobdér Watykanski II potwierdzil, iz
dziatalno$¢ misyjna uobecnia Chrystusa, Sprawce zbawienia, przez stowo
Ewangelii i sprawowanie sakramentéw. Cokolwiek za$ z prawdy i taski
znajdowato sie juz u narodéw dzieki jakby ukrytej obecnos$ci Boga, uwalnia
to od zarazliwych powiazan ze zlym i przekazuje na powr6t Chrystusowi,
ktory burzy wladztwo szatana i ktadzie tame wielorakim zlo$ciom zbrodni.
Dlatego jakikolwiek dobry posiew znajdujacy sie w sercach i umystach ludz-
kich lub we wtasnych obrzadkach i kulturach narodéw nie tylko nie ginie,
lecz doznaje uleczenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udosko-
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nalenia na chwale Bozg na zawstydzenie szatana i dla szczescia cztowieka
(Ad gentes, n. 9). Ten fragment instrukcji jest najbardziej znany i ukazuje
panujaca w Kongregacji de Propaganda Fide $wiadomo$¢ powszechnosci
chrzescijanstwa otwartego na wszystkie kultury.

Glo$no w tym okresie bylo na temat osiagnie¢ misjonarzy jezuickich
w Azji. Towarzystwo Jezusowe idac sladami Swietego Franciszka Ksawerego,
zwlaszcza po jego doswiadczeniach w Japonii, dato silny impuls w metodzie
adaptacji, adaptamento, czyli niejako preludium aktualnej inkulturacji. Nalezy
wymienié na tym miejscu osiggniecia dwéch wielkich synéw Swietego Ignacego
Loyoli — ojca Alessandro Valignano, ktéry dotart do Chin w 1583 roku oraz
ojca Roberto de Nobili, ktéry rozpoczat w 1606 roku dziatalno$¢ w Indiach.
Kongregacja zalecata nieuzywanie zadnego przymusu ani perswazji, aby na-
ktoni¢ ludno$¢ tubylcza do zmiany ich rytéw przyzwyczajen pod warunkiem,
Ze nie s one w otwarty sposob przeciwne przekonaniom religijnym i dobrym
obyczajom. Perspektywicznie brzmiaty stowa, ze céz mogto by¢ wiekszym
absurdem anizeli przeszczepienie do Chin, Francji, Hiszpanii, Wloch czy
jakiegokolwiek innego europejskiego kraju. Zadaniem misjonarzy jest wpro-
wadzanie wiary, ktora nie odrzuca zwyczajow lokalnych, jezeli nie sg zle, lecz
stara sie¢ je ocali¢ i dostosowac. Jest powszechnie znanym w historii ludzkosci,
ze bardziej preferuje sie, ceni i kocha swojg wtasna tradycje narodowa anizeli
te, ktéra nalezy do innych. Z drugiej strony nic tak nie wzbudza nienawisci
i oburzenia jak zmiana zwyczajéw kraju, zwlaszcza tych praktykowanych
od niepamietnych czaséw, dlatego nie nalezy nigdy poréwnywacé zwyczajow
lokalnych i tych pochodzacych z Europy. Nalezy raczej przyzwyczaja¢ sie do
nich przyjmujac te, ktére warte sg tego, nie oceniajgc zbyt pochopnie, ne-
gatywnie tych, wobec ktorych sa watpliwosci. Zte zwyczaje nalezy usuwaé
w ciszy, delikatnie bez zbytnich stéw, aby nie urazi¢ uczu¢ miejscowych ludzi.

Przygotowanie intelektualne byto bardzo waznym elementem formacji
kleru rodzimego. Aby umozliwi¢ studia Pisma Swietego nalezato przettu-
maczy¢ z faciny i greki na jezyk lokalny niektére dzieta doktoréw Kosciota
i innych wybitnych teologéw. Mieli w tym poméc wybrani absolwenci szkoét
zaktadanych na misjach, gdzie nauczano jezykéw klasycznych i doktryny
chrzescijanskiej w jezyku lokalnym.

Trzy gtéwne dyrektywy instrukeji, czyli konieczno$¢ formacji kleru ro-
dzimego, oddzielenie dziatalnosci misyjnej od polityki i poszanowanie dla
kultur lokalnych doczekaty sie wreszcie urzeczywistnienia w ciagu ostat-
nich 300 lat, cho¢ wydawalo sie to prawie niemozliwym, widzac wszystkie
przeszkody, jakie staty na drodze do ich realizacji. Wystarczy wymieni¢
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nieszczesng kwestie rytow chinskich, jak okreslit to Pius XI, problematyke
rytéw malabarskich w Indiach i kultu Shinto w Japonii. Konflikty pomiedzy
zakonami, problem padroado, rywalizacje pomiedzy Portugalig i Hiszpanig
a innymi potegami kolonialnymi. Tutaj w szczegélny sposéb warto podkresli¢
np. potezny konflikt pomiedzy krélestwem Hiszpanii i krélestwem Anglii,
dalej panowanie na morzach Holendréw, ktérzy opanowali praktycznie
prawie w 100% handel niewolnikami.

Inkulturacja przez dtugi czas napotykata na op6r Stolicy Apostolskie;j.
Wikariusze apostolscy i misjonarze kierowali do Rzymu pytania dotyczace,
w jaki sposéb zaadaptowaé rézne zwyczaje czy przejawy poboznoéci ludowe;j
istniejace od wiekow wsrédd mieszkancow tego regionu Azji. Na przyktad na
pytanie, czy $wietowanie pierwszych trzech dni nowego roku ksiezycowego
zwalnia z zachowania postu, gdyby te dni przypadty w piatek, sobote lub
w okresie Wielkiego Postu i czy w te dni mozna uzyska¢ odpusty pod zwy-
ktymi warunkami. Kongregacja de Propaganda Fide w 1663 roku niestety
stwierdzila oficjalnie, iz te obchody nie maja nic wspdlnego z rokiem litur-
gicznym i misterium Kosciota, stad tez nie udziela sie zadnego przywileju.

Lata dwudzieste XX wieku przyniosty wreszcie petng realizacje pro-
gramu misyjnego Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. Poczynajac od Soboru
Watykanskiego II zalecenia sekretarza Kongregacji z pierwszej polowy
XVII wieku, Franciszka Ingoli, staly sie dziedzictwem catego Kosciota. Poprzez
wyzwolenie sie z brzemienia kolonializmu, dzieki procesowi inkulturacji
i przejsciu odpowiedzialnosci za Koécioly lokalne o ustabilizowanej juz
sytuacji jurysdykcyjnej w rece kleru rodzimego Kosciét zrealizowat i nadal
realizuje dyrektywy zawarte w instrukcji z 1659 roku. Dziekuje.

*

Dziekuje bardzo ojcze Marku. Czy sq pytania do ojca? Nie widze. Dziekuje
bardzo.

Bardzo prosze teraz o wystqpienie ksiedza profesora doktora habilitowanego
Tomasza Szyszke, ktéry bedzie mowit o zmaganiach wokdt wolnosci religijnej
w Nowym Swiecie. Ojciec Tomasz Szyszka, werbista, jest znawcq Ameryki Ea-
cinskiej. Odwiedzit prawie wszystkie kraje na tym kontynencie, jest autorem
bardzo wielu publikacji o zyciu Kosciola i misjach w tamtej czesci swiata.

Tomasz Szyszka

Bardzo dziekuje, bardzo ciesze sie, ze moge przedstawi¢ tutaj referat
Zmagania wokdt wolnosci religijnej w nowym swiecie.
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Prosze Panstwa, chciatbym zadaé tutaj na samym poczatku trzy, takie
powiedziatbym zasadnicze pytania. Pierwsze: czy Indianie Nowego Swiata
(Nowy Swiat to jest oczywi$cie Ameryka Lacinska) byli w petni wolni? To
pytanie nie jest takie proste. OdpowiedZ wymaga wziecia pod uwage bardzo
wielu takich niuanséw czy wyjasnienia wielu niuanséw z zakresu polityki
korony portugalskiej czy tez hiszpanskiej i oméwienie wielorakich aspektow
teologicznych oraz ewangelizacyjnych.

Jezeli zadamy sobie inne pytanie: czy Indianie Nowego Swiata byli nie-
wolnikami? Tutaj odpowied? jest o wiele tatwiejsza, bo mozna by odpowie-
dzie¢ negatywnie. Nie, nie byli niewolnikami, ale z pewnoscia mieli wielkie
poczucie zniewolenia i podporzadkowania, inaczej méwiac marginalizacji
na poziomie administracyjnym, jezeli chodzi o prace; kulturowym, byt
caty proces hiszpanizacji, europeizacji, oraz religijnym, czyli z romanizacja
Ko$ciota bylto to zwigzane.

Trzecie pytanie, na ktére bedziemy poszukiwaé odpowiedzi: jakie byto
stanowisko Ko$ciota, papiezy, biskupow, ale tez synodéw prowincjalnych,
diecezjalnych, poszczegédlnych zakondw czy tez teologéw i prawnikow?
Powiem takie krétkie zdanie, ktére za kilka minut rozwine. Mianowicie, jak
nalezatoby rozumie¢ albo interpretowac takie zdanie, ktére byto w okresie
kolonialnym bardzo czesto powtarzane: aby by¢ chrzescijaninem Indianin,
musi najpierw stac¢ sie cztowiekiem. Albo mozna to sformutowa¢ jako pyta-
nie: aby by¢ chrzescijaninem, Indianin najpierw musi sta¢ sie cztowiekiem?
O co w tym zdaniu chodzi?

Po pierwsze, prosze Panstwa, system prawny korony hiszpanskiej dla
Nowego Swiata wyznaczat precyzyjnie obszar i zakres wolnosci Indian. Oni
byli ludZmi wolnymi, ale z pewnymi ograniczeniami. Celem tego systemu,
jaki stworzyta chociazby korona hiszpanska, bylo zapewnienie prawnej
wolnosci Indian i tutaj mamy na mysli, chociazby takie rzeczy jak Testament
Izabeli Katolickiej z 1504 roku, ktéra wyraznie napisata, ze pragnie i zleca
swojemu mezowi i swoim dzieciom, ze Indianie majq by¢ ludzmi wolnymi.
Pézniej mamy réznego rodzaju ustawy krélewskie, chociazby z 1512 roku,
prawa z Burgos, nowe prawa z 1542 roku itp. Ja nie bede ich wymieniat,
bo tych nowych praw stanowionych dla Indian byto bardzo duzo.

W Ameryce tLacinskiej wiasciwie do 1530 roku niewolnictwo Indian
bylo dozwolone na mocy prawa obowigzujacego w krélestwie Kastylii.
Byly trzy takie przypadki, kiedy mozna byto Indian zniewala¢. Chodzito
o Indian Karaibéw, poniewaz oni byli postrzegani jako wielkie zagrozenie.
Mozna im bylo wypowiedzie¢ wojne sprawiedliwg. Innym przypadkiem
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byta manipulacja prawna w przypadku zakupu czy tez okupu niewolnikéw
nalezacych do innych Indian, chociazby do indianskich kacykéw. Z tym pro-
blemem Korona sie zmagata przez prawie 50 lat, i w 1530 roku zostato jasno
okreslone: Indian nie wolno zniewala¢, cztowiek Indianin jest cziowiekiem
wolnym.Wtaczyt sie w ta catg dyskusje biskup Juan de Zumarraga, ktérego
znamy z objawienn w Guadalupe. Powiedziat wicekrélowi nowej Hiszpanii:
,hie znalazt zadnego usprawiedliwienia dla praktyki niewolnictwa w zad-
nym prawie, ani boskim, ani naturalnym, ani pozytywnym, ani ludzkim,
koscielnym czy cywilnym. To co wy wyprawiacie w Hiszpanii i te prawa,
jakie ustawiacie czesto, stojg na gtowie”. I to byta ta pozycja Koéciota, to
byta pozycja bardzo wielu biskupéw i bardzo wielu teologéw.

Prosze Panstwa, 12 czerwca 1512 roku korona hiszpanska ogtosita pra-
wo Requerimiento. To byta taka formuta zaproszenia Indian do pokojowego
i dobrowolnego poddania sie wtadzy hiszpanskiej. To wygladato w praktyce
w ten sposob, ze Hiszpanie odczytywali ten dokument po facinie albo po
hiszpansku. Indianie oczywiscie z tego nic nie rozumieli. Chodzito o to, ze
prawo musi by¢ ustanowione i na swdj sposob tez musi by¢ w jakis sposob
praktykowane. Ze to nie mialo sensu, to wiasciwie nikogo nie interesowa-
fo. To byto swoistego rodzaju ultimatum, taka procedura wymagana przez
prawo korony hiszpanskiej przy zajmowaniu nowych ziem.

Prosze Parnistwa to byta taka jurydyczna manipulacja, sztuczka prawna
umozliwiajaca zniewolenie, czyli podporzadkowanie sobie Indian. Uczynita
z Indian tanig sile robocza. Jezeli sie nie chcieli podporzadkowaé, to wtedy
mozna im byto wypowiedzie¢ wojne sprawiedliwa i uczyni¢ z nich legalnych
niewolnikow. Nie zaakceptowali bycia wasalami krdéla, nie chcieli przyja¢
wiary chrzes$cijanskiej, wiec sami skazali sie na niewolnictwo. Tak to po
prostu w XVI wieku funkcjonowato.

Kolejnym punktem jest kwestia precyzyjnego okreslenia obowigzkéw
i przywilejéw Indian przy jednoczesnym zapewnieniu czy tez zagwaranto-
waniu oczekiwanych korzysci dla Korony. Bylo jasne, ze Indianom trzeba
przyznaé prawa, miedzy innymi prawo do wolnosci, ale to prawo wolnosci
przyznane Indianom w zaden sposéb nie moglo zanegowaé praw kon-
kwistadorow czy Hiszpandw, kreoli, metysow do dobrego urzadzenia sie
w Nowym Swiecie.

Prosze panstwa, kiedy wezmiemy do reki taka, wtasciwie to sa takie
dwa grube tomy — spis praw Indii, ktére zostaly wydane w 1681 roku, to
mamy tam kilka takich stron poswieconych wtasnie wolnosci Indian. Miedzy
innymi tez wolnosci, praw, obowigzkéw Indian i wolno$ci religijnej. Po prostu
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korona hiszpanska starata sie uregulowac, na biezgco wilasciwie regulowac,
wszystkie sprawy zwigzane z odkryciami. Problem polegat na tym, ze Hisz-
panie, szczegélnie Hiszpanie w Nowym Swiecie i nie tylko konkwistadorzy,
ale réwniez administracja kolonialna, ktéra wtedy tam funkcjonowata,
postepowata wedlug motta ,,prawo musi by¢ respektowane, ale mozna by¢
niepostusznym”. No i mamy rozwigzanie wszelkich probleméw, prawo musi
by¢ stanowione, prawo musi by¢ ustanowione, my sie musimy do tego prawa
odnies$¢, ale mamy réwniez prawo, zeby to prawo obejs¢. Z tego powodu
wlasnie, jak na samym poczatku powiedziatem, Indianie teoretycznie byli
ludZzmi wolnymi, praktycznie byli zniewoleni. Oni teoretycznie mogli sie
odwotywaé do administracji krélewskiej, co tez czynili, ale z drugiej strony
byli marginalizowani i zepchnieci na bok.

Prosze Panstwa i to, co jest najbardziej uderzajace to jest kwestia
cywilizowania i chrystianizowania ludnosci autochtonicznej. Wtasnie tak
zadatem na poczatku to pytanie, przeczytatem w formie takiej niepytajacej,
poOZniej pytajacej to, jak to jest czy Indianin musi sta¢ sie czlowiekiem. Na
czym mialo to polega¢, ze Indianin musi sta¢ sie czlowiekiem, zeby sta¢ sie
chrzescijaninem. Dotykamy wielkiego tematu dotyczacego racjonalnosci
Indian. To byto to pytanie, czy Indianin jest cztowiekiem, czyli, czy on jest
bytem racjonalnym? A ta racjonalno$¢ byta warunkiem koniecznym dla jego
chrystianizacji i dlatego uwazano, zeby by¢ chrzescijaninem najpierw ten
Indianin musi sta¢ sie cztowiekiem. On musi mysleé, zy¢ jak cztowiek po
prostu, jak Hiszpan, de facto tak jak Europejczyk. Stad tutaj mamy cate mno-
stwo takich terminéw jak dziko$¢, brutalnos¢, prymitywnos¢ Indian, ktére
okreslajg nie tyle irracjonalno$¢ Indian, ale kulturowe zacofanie i wydaje
mi sie, ze tutaj to rozréznienie jest niezwykle wazne, poniewaz prawnicy,
a juz na pewno teologowie nigdy nie twierdzili, ze Indianin nie jest czto-
wiekiem. Tam chodzito wtasnie o tg irracjonalnos$¢ w sensie tego zacofania
kulturowego, tak? Dlatego tez uwazano, Ze oni jeszcze nie zachowuja sie jak
ludzie, poniewaz sg na tym nizszym poziomie etapu kulturowego i trzeba
ich z tego poziomu podnie$¢ na wyzszy poziom kulturowy, zeby mogli sta¢
sie pelnowarto$ciowymi ludZmi i tez chrzescijanami.

Nalezato wszystko ucywilizowa¢, powinni przyja¢ nowe formy i normy
zycia cywilizowanego, porzuci¢ jak mowiliémy szereg dzikich zwyczajow. Co
to oznaczato w praktyce? Zlikwidowanie praktyk uwazanych za sprzeczne
z natura, sktadanie ofiar z ludzi, poligamie, kazirodztwo, pijanistwo, grzebanie
wdowy ze zmartym wodzem, wszelkie formy nago$ci, deformowanie ciata,
imiona przyjete od dzikich zwierzat itd. Ta lista byta bardzo dtuga i z tego
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nalezato Indian uwolni¢, zeby z nich uczyni¢ ludzi i wtedy dopiero mozna
ich byto okresli¢ jako w pelni racjonalnych i godnych chrzescijanstwa. Tutaj
w ta wielka dyskusje wpisuje sie postawa papieza Pawta III. Biskup Juan de
Zumdarraga z Meksyku, ktéry juz miat dosy¢ tych dyskusji i ttumaczenia ze
strony Hiszpandw, Ze Indianie sa tacy dziwni i tacy dzicy, i tacy barbarzyncy,
ze napisal do swojego kolegi z tawy szkolnej papieza Pawta III, zeby co$
z tym zrobit, zeby wydat odpowiedni dokument. Doktadnie opisat, jak on
widzi racjonalno$¢ Indian, jakie sg zarzuty przeciwko racjonalnosci Indian.
Pawet III dnia 2 czerwca 1537 roku wydat stosowna bulle, piszac: ,,Indianie,
biorac pod uwage ich ludzka nature, nie moga by¢ pozbawieni wolnosci lub
kontroli nad rzeczami, nie moga by¢ sprowadzeni do niewolnictwa i poza
tym sa godni tego, zeby im gltosi¢ Ewangelie i to jest nasze zadanie, czyli
zadanie Kosciota”.

Gdy méwimy o wolnosci Indian, dotykamy w moim mniemaniu trzech
ograniczen. Z jednej strony to ograniczenie ze strony korony hiszpanskiej,
wszelkiego rodzaju opieszatos¢, niekonsekwencje w realizacji prawa. Druga
grupa wielkich ograniczen jest ze strony administracji lokalnej, tak zwanej
encomenderos, wielkich wtascicieli ziemskich, wtascicieli kopaln. Oni nie
chcieli wypuszczaé Indian na zadne tam msze $wiete, zadne katechezy, bo
uwazali, ze to sg fanaberie ksiezy, fanaberie Indian, ze po prostu nie chca
pracowaé. Oni majg pracowacd, maja harowa¢, maja budowa¢ dobro tego
encomenderos, a nie chodzi¢ na jakie$ nabozenstwa, msze $wiete i modli¢
sie, po prostu traci¢ czas.

Trzecia grupa ograniczen, jezeli chodzi o wolno$¢ religijng Indian, po-
jawia sie na poziomie samych duchownych. Nie chce powiedzie¢ Kosciota,
ale duchownych. Po prostu ta wolnos¢ Indian byta narazona na ograniczenia
z powodu nieprzestrzegania przystugujacych im praw, braku konsekwencji
pracy misyjno-duszpasterskiej, opieszatosci misjonarzy, braku przygotowania
jezykowego, znajomosci jezykdw, poniewaz Indianie mieli prawo na mocy
synodéw limskich, meksykanskich, uczestniczy¢ w katechizacji w swoich
jezykach. To byt brak adekwatnego rozeznania na poziomie kulturowym, czy
tez takie skfonnosci do stosowania metody tabula rasa. Pewna wszelkiego
rodzaju ociezatos¢ katechetyczna czy brak kompetencji w pracy o charakte-
rze misyjno-ewangelizacyjnym. Tych elementéw ograniczajacych ze strony
duchownych niestety byto dosy¢ wiele.

Konczac chcialem zada¢ dwa pytania. Po pierwsze, na ile przestrzegano
prawo do wolnosci w gloszeniu i udzielaniu sakramentéw, na ile Indianie
byli jednak troche manipulowani i troszeczke przymuszani, a na ile byli
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wychowywani, zeby w catej pelni wolnosci, czujac sakramenty uczestniczy¢
w zyciu sakramentalnym. Z drugiej strony, dlaczego franciszkanie albo tez
dominikanie, augustianie (mam na mysli przede wszystkim Meksyk, druga
potowe XVI wieku) nie dopuszczali Indian do sakramentéw. Indianie btagali
o chrzest, btagali o dopuszczenie do sakramentéw.

Kwestia sporna to kwestia wykorzenienia batwochwalstwa, sitowego,
bezwzglednego zwalczania, niszczenia autochtonicznych miejsc kultu. Czy
to sie miescito w wolnosci czy juz wykraczato poza wolno$¢? Na sam koniec
jeszcze ciekawostka, kwestia szatana. Dobrze panstwo styszycie, kwestia
szatana. Teologowie czy tez duszpasterze, ktérzy nie potrafili sobie poradzié¢
z Indianami, moéwili: ,,oni sa opetani przez szatana, oni sa pod tak wielkim
wplywem szatana, ze wila$nie szatan zrobit z nich takie wtasnie pionki,
z ktérymi my sobie nie potrafimy poradzi¢, bo szatanowi zalezy na tym,
zeby Ewangelia nie byta gtoszona, albo zeby nie byta przyjeta”. Co robia
niektérzy biskupi i co robig niektérzy teologowie albo misjonarze. Méwia
wrecz przeciwnie — kwestia szatana nie dotyczy Indian, kwestia opetania
szatanskiego dotyczy Hiszpanow, ktérzy uczestnicza w administracji i kto-
rzy zniewalaja Indian i nie pozwalaja albo nie stwarzaja odpowiednich
warunkéw, zeby Indianie byli faktycznie ludZmi wolnymi, réwniez w sensie
religijnym. Dziekuje za uwage.

o
x

Dgziekuje bardzo ojcu Tomkowi Szyszce za niezwykle pasjonujqce wystqgpie-
nie. Bardzo prosze teraz ksiedza doktora Mariusza Boguszewskiego z Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego o przedstawienie przestrzeni wolnosci
religijnej na wybrzezach wschodniej Afryki.

Mariusz Boguszewski

Bardzo dziekuje. Dzisiaj przenosimy sie z jednego konca $wiata na drugi.
Teraz jestesmy na Zanzibarze w Afryce. Jest to miejsce bardzo piekne, ktére
kojarzy sie nam z plazami, z odpoczynkiem.

Zgodnie z historig jednak byto to przez 200 lat miejsce handlu réznymi
towarami, a przede wszystkim niewolnikami. Kupowano badz porywano ich
w Afryce i sprzedawano do Europy czy tez innych krajéw arabskich. Druga
sprawg wartg zauwazenia jest to, ze obecnie Zanzibar ma swoje zapedy
separatystyczne od Tanzanii. Oficjalnie caty czas jest cze$cia Tanzanii, ale
jednak ma swdj rzad, tak zwany rzad rewolucyjny. Jest miejscem swoistego
kotta intereséw, ciekawych relacji spotecznych, miedzyreligijnych.
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Etymologicznie nazwa Zanzibar pochodzi od zen — perskiego stowa na
oznaczenie czarnych, a takze bar na oznaczenie wybrzezy. Wyspy Zanzibar
i Pemba lezg na Oceanie Indyjskim, okoto 35 km od wschodnio-afrykanskiego
wybrzeza. Populacja Zanzibaru liczy obecnie 1 600 000 os6b. W sierpniu
tego roku [2022] byt spis powszechny, dane jeszcze nie sg znane. Ludzie
tam mieszkajacy sa pochodzenia wielorasowego. Mieszanka kulturowa
jest wynikiem wielu wiekéw migracji z réznych czesci Afryki i Bliskiego
Wschodu. Jezykiem urzedowym jest kiszabili, inne uzywane jezyki to
arabski i angielski. Okoto 98% mieszkancéw to muzulmanie, pozostali to
chrzescijanie, hindusi i ci, ktérzy praktykuja tradycyjne religie afrykanskie.
Do niedawna cata populacja Zanzibaru byta niemal w 100% muzutmanska.
Ze wzgledu na otwarcie na turystyke i przyjecie systemu demokratycznego
w 1985 roku te relacje troche sie zmienity. Jest wiekszy odsetek mieszkan-
céw, ktorzy nie s3 muzutmanami i nie wyznaja islamu, ale jest to caty czas
bardzo maty odsetek.

Obecnos¢ islamu na Zanzibarze zwiazana jest przede wszystkim z walka
o Kalifat w Mekce. Uwaza si¢, ze obecno$¢ szyitéw na wyspie Pemba siega
IX lub X wieku, chociaz niektérzy twierdza, ze odkryto pozostatosci meczetu
z VI wieku. Muzulmanscy emigranci zatozyli osade na Zanzibarze i byli juz
tam na pewno w 975 roku. Niektére odkrycia méwia, ze na Zanzibarze byta
juz wtedy muzulmanska szkota. Zanzibar podlega konstytucji zwigzkowej
z Tanzanig, ale ma wiasnego prezydenta, system sadowniczy i ustawodawczy.

Chrzescijanstwo zostato wprowadzone w Zanzibarze przez Portugal-
czykéw. W roku 1499 byli to misjonarze augustianie. Jednak misjonarze
portugalscy, cho¢ wystani przez kréla Portugalii, ktéry miat nadane przez
papieza prawo wprowadzania jurysdykcji koscielnej, nie zdotali osiagnac
wiele w dziele ewangelizacji. Przede wszystkim ze wzgledu na brak akcep-
tacji z racji okrucienstwa najezdzcow portugalskich, a takze nieprzychylnosé
arabskich wtadcow. Okoto 200 lat pézniej suttan Omanu przeniost sie na
Zanzibar i pozbyt sie Portugalczykow i ich misjonarzy.

Dziatalno$¢ misji zakonczylta sie w roku 1698. Obecno$¢ suitana jest
uznawana przez znawcdw tematu za jeden z najsmutniejszych okreséw
w historii Afryki, naznaczony handlem niewolnikami. Autor ksigzki Dwa
tysigce lat chrzescijaristwa w Afryce podaje trzy powody niepowodzenia
tej misji. Pierwszy to niedostosowanie sie do sytuacji Afryki przez misjo-
narzy — mysleli, ze Afrykanczycy przyjma chrzescijanstwo bez zadnego
sprzeciwu. Misjonarze byli przekonani, ze ich kultura i religia byly lepsze
od wszystkich innych.
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Spotecznosé¢ chrzescijanska zostata tam pozostawiona sama sobie, bardzo
mato zwiazana ze spotecznoscig hinduska. W 1844 roku przybyt na Zanzi-
bar ojciec Ludwik Kraft z Towarzystwa Misyjnego i zostal przyjety bardzo
milo przez kréla Zanzibaru. Ojciec Kraft nie ukazywat chrzescijaiistwa jako
lepszego od innych religii, tak jak to byto w przeszio$ci. Druga pozytywna
cecha bylo to, Ze za misjonarzem nie stala zadna sita militarna, ktéra mo-
glaby by¢ zagrozeniem dla kréla. Jednak ojciec Kraft wyjechat z Zanzibaru
do Kenii, nie uzyskujac réwniez wiekszego sukcesu ewangelizacyjnego.

Pézniej w 1857 roku przybyli kapucyni, ktérzy chcieli ustanowi¢ chrze-
$cijanstwo na Zanzibarze, ale tez im sie to nie udato.

W konicu w 1860 roku przybyli tu Misjonarze Ducha Swietego. Przeniesli
sie na Zanzibar z wyspy Reunion. Dzieki swojemu duchowi ewangelizacji,
a takze ogromnej pracy na rzecz spoteczenistwa, udalo im sie ustanowic¢
ciagla obecnos¢ chrzescijanska, ktora trwa do dzisiaj.

Bardzo wazng role w historii chrzescijafistwa w Tanzanii odegrali ojco-
wie biali, ktérzy pojawili sie tu w 1878 roku, ktérzy oprécz ewangelizacji
zajmowali sie walka z handlem niewolnikami. Szczegdlng role odegrat
w tym dziele kardynat Karol Lavigerie, zalozyciel ojcow biatych, ktéry gtosit
kazania przeciwko wyzyskowi niewolnikéw. Tylko przez 100 lat w XIX wieku
przeszto przez Zanzibar od 60 000 do 100 000 niewolnikéw. Co jest bardzo
wazne ten proceder trwa do dzisiaj. Oczywiscie w formie nieoficjalnej, bo
oficjalnie Brytyjczycy zakoniczyli ten proceder w 1822 roku, podpisujac po-
rozumienie Moresby’ego, zakazujace sprzedazy niewolnikéw chrze$cijanom,
aw 1873 roku oficjalne zabroniono tego procederu. Dzisiaj mozna zwiedzac
katedre anglikanska, gdzie jest bardzo mocno zaznaczona ta cze$¢ historii
Zanzibaru. Wchodzi to w zakres relacji chrzescijanisko-muzulmanskich, ktére
w moim wystgpieniu maja by¢ najwazniejsze — dziatania diecezji Zanzibar
na rzecz normalizacji tychze stosunkéw.

Chrzescijanstwo i islam wspétistniejg na Zanzibarze przez pie¢ wiekow,
chociaz obecnos¢ chrzescijanstwa do konica XIX wieku byta nieznaczna z racji
na niepowodzenia pierwszych grup misjonarzy. Dopiero kiedy przybywaja
misjonarze Ducha Swietego, zaczyna nabiera¢ wiekszego znaczenia. O ile
relacje chrzescijanisko-muzulmanskie w Tanzanii mozna okresli¢ jako ser-
deczne i harmonijne, to wydarzenia minionego wieku na Zanzibarze nalezy
rozwaza¢ w kategoriach bardzo trudnych relacji, ktére ciagle wymagaja
normalizacji spoteczne;j.

Konstytucje rzadowe i zwigzkowe tego potautonomicznego rzadu
Zanzibaru zabraniaja dyskryminacji religijnej i zapewniaja wolnos$¢ wyboru
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religijnego. Jednak od czasu uzyskania niepodlegtosci rzadzacy Zanzibarem
sg gléwnie zwigzani z islamem i nie zawsze do konca respektuja prawo.
Waznym momentem w rozwoju idei wolnosci religijnej byty wystapienia
przy okazji pogrzebu zabitych duchowych: katolickiego i innych wyznan.
Chrzescijanie nie moga sie msci¢ za doznawane krzywdy — tak uwazaja
zwierzchnicy kosciotéw Zanzibaru, zaréwno tamtejszy katolicki biskup, jak
i anglikanski potepili anonimowe ulotki zapowiadajace odwet chrze$cijan za
zabojstwa duchownych dokonane przez radykalne grupy. Do przebaczenia
wzywat tez wiernych przewodniczacy tanzanskiego episkopatu. Przedstawi-
ciele Kosciota jednak zarzucaja wtadzom bierno$¢ wobec przemocy. Jej ofiarg,
oprécz ksiezy i pastorow, padli tez duchowni muzutmarnscy, szczegélnie
angazujacy sie w dialog miedzyreligijny. Za tolerancja religijng opowiedziat
sie tez ostatnio gtéwny szejk Tanzanii. Wezwat politykéw i zwierzchnikdw
religijnych do gloszenia pokoju i zgody. Poinformowal, Ze przedstawiciele
obu religii utworzyli tam dziesiecioosobowe forum pokojowe. Nawotywa-
nie do przemocy miedzyreligijnej potepit tez tanzanski prezydent. Jednak
tamtejsi przedstawiciele wtadz religijnych obwiniali wtedy prezydenta, ze
jest wspolwinny narastaniu réznych uprzedzen, gdyz wprowadzit elemen-
ty szariatu do konstytucji. Wydaje sie, ze ta depesza, co prawda sprzed
dziewieciu lat, pokazuje obecny stan relacji tam panujacych. Nie zmienia
to faktu, ze ludzie, ktérzy tam zyja, prébuja uktadaé relacje na poziomie
zycia codziennego.

Jezeli chodzi o dziatalno$¢ diecezji, to ona tam jest obecna dopiero od
niedawna. Obecny biskup jest drugim biskupem rezydujacym na Zanzibarze.
Zostat biskupem w 1997 roku. W przesztosci te tereny podlegaty réznym
diecezjom: Morongoro, Kilimandzaro czy Mombasa. Warto tu wspomnie¢,
ze na Zanzibarze nie ma zadnego rodzimego kaptana. Jest jedno powota-
nie kaptanskie, ale ten duchowny postuguje poza swoim krajem. Wszyscy
duchowni postugujacy na Zanzibarze pochodza z Tanzanii kontynentalne;j.
Biskup Augostine Shao ewangelizuje poprzez zaangazowanie w edukacje,
promocje zdrowia, budowy przedszkoli, szkét podstawowych i $rednich
oraz przychodni, aby stuzy¢ wszystkim ludziom, z ktérych oczywiscie
wiekszo$¢ to niechrzescijanie. Biuro rozwoju Caritas dziatajace w ramach
kurii diecezjalnej zajmuje sie osobami z marginesu spotecznego, rozwia-
zujac problemy handlu ludZzmi, réwniez narkomanii, AIDS, wykorzystania
dzieci i kobiet.

Od samego poczatku swojej postugi biskup Augostine Shao ustanowit
wszystkie wydziaty kurii diecezjalnej w duchu ewangelizacji. Wtozyt wiele
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pracy w zatozenie miedzynarodowego komitetu przywddcéw religijnych na
rzecz inicjatyw pokojowych na Zanzibarze, ktérego jest wspétprzewodnicza-
cym. Nawigzat silng wspoélprace z innymi wyznaniami chrze$cijariskimi na
Zanzibarze i jest przedstawicielem w réznych gremiach.Oczywiscie utrzymuje
silng wiez z innymi podmiotami, ktére sa obecne w Afryce Wschodnie;j.

Obecnie w diecezji jest okoto 12 000 katolikéw, 11 parafii, 12 ksiezy
diecezjalnych, czterech misjonarzy, czy to fideidonisci czy zgromadzen
zakonnych, okoto 40 siéstr zakonnych z 10 réznych zgromadzen. Oczy-
wi$cie robig wszystko, co moga. Odwiedzitem wszystkie 11 parafii, kurie.
Rzeczywiscie sa otaczani wielkga estyma, ale nie brakuje tez oczywiscie
problemow, na przyktad podczas naszego pobytu na Zanzibarze zamknieto
szkote, jedna dziatajaca, najwieksza szkote. Wedtug wiadz nie dopetnili
jakichs formalnosci. Ksigdz, ktéry nas oprowadzal, stwierdzil, ze ta szkota
zostala zamknieta z powodu religii.

Najwazniejszym podmiotem, ktéry dziata na Zanzibarze na rzecz
wprowadzenia wolnosci religijnej poprzez dialog miedzyreligijny, jest mie-
dzyreligijny komitet przywodcéw religijnych na rzecz inicjatyw pokojowych
na Zanzibarze. Obecnie wspotprzewodniczacym jest katolicki biskup, a se-
kretarzem katolicki ksigdz. Dlaczego powstat ten komitet? Na poczatku lat
dziewiecdziesigtych XX wieku, a wiasciwie w 1985 roku, Tanzania, do ktorej
nalezy Zanzibar, stata sie panistwem wielopartyjnym, co spowodowato pro-
blemy podczas wyboréw. Szczegdlnie, jak to czesto bywa w Afryce, gdzie
wybory sg momentem, kiedy ludzie wyrazaja swoje napiecia. Wtedy tez sg
zamieszki. Tak sie tez dziato sie na Zanzibarze. Po wyborach powszechnych
w 2000 roku odnotowano chaos i ofiary $miertelne. Wtedy to przywdédcy
religijni Zanzibaru, mianowicie muzutmanie i chrzescijanie przede wszyst-
kim, dostrzegli potrzebe rozpoczecia formalnego dialogu miedzyreligijnego
w celu opanowania sytuacji. Zaangazowani w te inicjatywe byli: Wielki
Mufti, anglikanski biskup, katolicki, luteranski, a pézniej takze biskup repre-
zentujacy wszystkie Koscioty zielonoswiatkowe na Zanzibarze. Przywodcy
ci zatozyli i ustanowili w 2005 roku komitet znany jako Miedzynarodowy
komitet przywddcéw religijnych na rzecz inicjatyw pokojowych na Zan-
zibarze. Komitet sktada sie z 10 os6b, dwoch przewodniczacych i dwoch
sekretarzy. Gtéwnym celem jest utatwienie muzutmanom i chrzescijanom
przejscia od miedzyreligijnej tolerancji do miedzyreligijnej wspotpracy.
Jest to najwieksza i najpowazniejsza inicjatywa na Zanzibarze, swiadczaca
o ciggtych prébach wprowadzania petnej wolnosci religijnej dla istniejacych
tam religii, szczegolnie chrzescijan.
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Pierwszym zadaniem komitetu byta promocja pokoju, szczegoélnie pod-
czas kampanii politycznych i po wyborach. Wsréd adresatow dziatan komitetu
sg politycy, przywodcy partii politycznych, sily policyjne, komisje wyborcze,
prekursorzy ligi, media itp. Podejmowano wysitki w celu przeciwdziatania
wszelkiego rodzaju dyskryminacji, w tym dyskryminacji geograficznej i reli-
gijnej. Komitet poszedt dalej, aby stworzy¢ mate administracyjne wspdlnoty,
zaczatek wsi lub oddolne mate komitety w catych odlegtych obszarach
dwoch wysp Zanzibaru, promujac pokéj miedzy wszystkimi ludZzmi i miedzy
grupami religijnymi.

Poczatki prac Komitetu byly bardzo dobre, zmniejszyly sie uprzedzenia
religijne. Po raz pierwszy przywddcy muzulmanscy i chrzescijanscy pojawili
sie w mediach, gromadzac sie, pracujac, $wietujgc, a nawet spozywajac
razem positki. Komitet miat duzy wptyw na zaprowadzenie pokoju na Zan-
zibarze. W okolicach wyboréw w roku 2005, a takze pdzniejsza dziatalnosé¢
potwierdza, ze wspolpraca chrzescijansko-muzutmanska moze przyczyni¢
sie do pokoju. Jednym z czynnikéw, od ktérych zalezy jej skuteczno$é jest
to, czy uczestniczacy w niej przywddcy religijni sa uznawani przez ich okregi
wyborcze za autentycznie reprezentujacych rdzen teologii chrzescijanskiej
i muzulmanskiej na tle innych religii.

Drugim waznym czynnikiem jest to, czy madrze poruszajg sie na styku
religii i polityki i sa postrzegani jako autentyczni religijni przywddcy, od-
separowani od sfery politycznej. Trudny moment tego dialogu ukazat sie
troche pdzniej, kiedy doszly do gtosu ekstremistyczne grupy, ktére zaczety
dziata¢ przeciwko temu komitetowi, rozprowadzajac ulotki wzywajace
wszystkich do walki z inicjatywami komitetu, co wywotato u wielu oséb
panike. Wzywaty i zachecaty wszystkich do oporu wobec turystyki, ktéra
rozwijata sie, a takze wzywaty do zdecydowanego oporu wobec prostytucji,
wobec hoteli serwujacych alkohol i muzyke, ubioru zachodniego, zwtaszcza
kobiet, a w szczegolnosci do oporu przeciw budowie jakiegokolwiek rodzaju
budynkdéw, ktére mogtyby stuzy¢ potem do sprawowania kultu. Wzywaty
wszystkich do zrobienia fotokopii ulotek i rozprowadzania ich po catym kraju.

Wysitki przyniosty niestety w 2012 roku powazne skutki. Udato si¢ uka-
rac sekretarza wielkiego méwcy Zanzibaru, ktéry byt zwolennikiem dialogu.
Czlonkowie tych ekstremistycznych grup oblali jego ciato kwasem. Do dzi$
nie powrdcit do petni sit. Nastepnie zwrdcili sie przeciwko chrzescijanom,
zwlaszcza katolikom. W dzient Bozego Narodzenia 2012 roku postrzelili,
ciezko ranigc katolickiego proboszcza, ktéry wychodzit z kosciota. Potem
w 2013 roku zamordowano jednego z éwczesnych proboszczéw w katedrze
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na Zanzibarze. Palenie ko$cioléw, sklepéw, pijalni alkoholu byto na porzad-
ku dziennym. Dwa lata, 2012 i 2013, byty dla chrzescijan bardzo trudne.
Wszyscy tam zyli w strachu.

Pomimo tego wszystkiego komitet miedzyreligijny nadal dziata na obu
wyspach, cho¢ z wielka ostroznos$cia. Dwa rzady — Zanzibaru i Zjednoczonej
Republiki Tanzanii interweniowaty, tworzac odpowiednie prawo i zaprowa-
dzajac porzadek. Obecnie trwaja prace nad budowa centrum promujgcego
dialog miedzyreligijny oraz wolnos¢ religijna na Zanzibarze. Nie ma tam
w ogole miejscowych chrzescijan, ale sg ci, ktérzy przyjechali do pracy
w branzy turystycznej i chcg mie¢ swoje miejsce modlitwy.

Biskup méwi, ze dzieki interwencji Boga wszechmogacego wciaz sg
i oddychaja. Koscidét wcigz idzie do przodu, Ewangelia Jezusa wcigz sie roz-
przestrzenia, poniewaz Bog obiecat, ze bedzie z nami juz do konca czaséw.

Zanzibar z racji na swoja historie i terazniejszo$¢ jest miejscem swo-
istego kotla intereséw.

* * *

Pytanie: Na Zanzibar jezdzi bardzo duzo Polakéw - artystéw, po-
litykéw. To jest takie miejsce wrecz kultowe. Czy oni, bedgc na miejscu,
odczuwaja te wszystkie napiecia i problemy, czy w ogdle zdaja sobie sprawe
z tego, ze tam jest tak skomplikowana sytuacja?

Odpowiedz: Wiem, ze biskup Zanzibaru czeka na jakiego$ Polaka,
ktéry zajmie sie duszpasterstwem Polakéw. To jest pierwsza informacja.
Rzeczywiscie jest tam kilkanascie hoteli polskich. Natomiast pytatem bisku-
pa, czy turysci chodza do kosciota. Méwit, ze bardzo rzadko. Tam, gdzie sa
polozone hotele, nie ma zadnego kosciota katolickiego, sa daleko. Oczy-
wiscie to zycie religijne na co dzien dziata w ograniczonym stanie, ale jest
aktywne. Ciagle sie pojawiaja rézne raczej incydenty, tak bym je okreslit.
To, co méwitem o okresie 2012-2013, te najgorsze wydarzenia odeszty
w niepamig¢. Dziatanie tego komitetu miedzyreligijnego i w ogdle wszystkie
inicjatywy, o ktérych mowilem, szczegoélnie katolickie, ale anglikanskie tez,
probuja niwelowaé problemy. Biskup moéwit, ze jednak jest coraz wieksze
otwarcie przywédcéw religijnych muzutmanskich. Mysle, ze to zaowocuje
jako$ w przysztosci. Jesli chodzi o Polakéw to czekajg na ksiedza, czekaja
na duszpasterstwo w ogdéle. Biskup méwi, ze gdyby sie pojawilo tam wiecej
duchownych spoza Afryki, to by na pewno bardzo mocno pomogto dziataniu
tam Kosciota i w ogole duchownych. Méwi, ze w wielu rejonach nie ma
zywego ducha, tam sa wtasciwie sami misjonarze, oni tylko tam dziataja,
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nikogo innego wtasciwie nie ma. Nie ma ksiedza stamtad pochodzgcego
i to tez jest kolejnym problemem.

* * *

Dziekuje bardzo ks. Mariuszowi Boguszewskiemu za przedstawienie sytu-
acji wolnosci religijnej na Zanzgibarze. Przenosimy sie tym razem do Europy.

Bardzo prosze ojca doktora Marcelego Gesle, bernardyna, o podzielenie
sie refleksjami z ograniczen kultu podczas epidemii COVID-19 w Polsce oraz
w innych wybranych krajach. Bardzo prosze.

Marceli Gesla

Bardzo serdecznie witam wszystkich. Dziekuje za udzielenie gtosu.

Drodzy Panistwo, od zarania dziejéw religia stanowi wazna cze$¢ zycia
spotecznego i kulturalnego. Zagadnienie to odnosi sie nie tylko do ludzi
uznajacych istnienie Boga jako Stworcy, ale takze i do Boga, ktdry jest
zrédiem samego dobra i w takim ujeciu dobro udziela sie innym poprzez
wzajemne dzielenie sie soba, dzielenie sie tym dobrem, ktoére jest podsta-
wa polityki chrze$cijanskiej. Czlowiek stworzony na obraz i podobienistwo
Boga ma naturalng potrzebe dzielenia sie dobrem, czyniac to z przekonania
i w duchu wolnosci religijnej. Posiada zdolno$¢ wykraczania nawet poza
$mier¢. Karol Wojtyta pisal, ze cztowiek jest podobny do Boga nie tylko przez
nature duszy niesmiertelnej, ale tez dzieki naturze spotecznej i nie moze
sie odnalez¢ inaczej jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego.

Wspétczesnie mozemy zaobserwowaé, ze wolno$é religijna odgrywa
znaczaca role w zyciu zaréwno wierzacych, jak i catego spoteczenstwa. Jest
ona gwarantowana na plaszczyznie panstwowej, instytucji podkreslajacej
prawo do uprawiania kultu i praktyk religijnych. W dobie przemian, zacho-
dzacych proceséw historycznych, mozna uwypukli¢ dwa nurty, w ktérych
dopatrujemy sie zrédta wolno$ci sumienia oraz dopatrujemy sie takze
wolnosci wyznania. Odwotanie sie do $wiata religijnego majacego swoje
istnienie od Boga, odniesienie do Boga. Druga koncepcja to odwotanie do
wolnosci osoby ludzkiej jako istoty laickie;.

Zasadnym jest podkresli¢, iz niezaleznie od zrédta, w ktérym odnaj-
duje sie pochodzenie wolnosci religijnej, jest ona przystugujacym prawem
kazdego czltowieka niezaleznie od stanu, koloru skéry, pochodzenia czy
przekonan religijnych.

Podejmujac tematyke wolnosci kultu religijnego nalezy odnie$¢ sie do
samego terminu ,wolnos$¢”. Tylko pokrotce odnoszac sie do pojecia ,wolnos$¢”
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zapisanym w Slowniku jezyka polskiego, kryje sie ptaszczyzna pewnego pola
badawczego. Mimo wielu staran i zabiegéw nadal nie wypracowano jed-
noznacznej definicji, ktéra ujmowataby i miescita w sobie tres¢ zagadnien
skupiajacych wszystkie dyscypliny naukowe.

Na plaszczyznie pracy mozemy dwa podstawowe aspekty wolnosci pod-
kresli¢ pozytywne i negatywne. Pierwszy nalezy rozumie¢ jako mozliwosé¢
podejmowania dziatan bez mozliwosci ograniczania wolnosci innych. Drugi
odnosi sie do zakazu zmuszania do konkretnego dziatania chyba, ze co innego
stanowi prawo. Mysl te podjat C. Schmitt w teorii zasadnosci i pisat on tak:
,ldea praw podstawowych zawiera fundamentalng zasade podziatu, ktéra
stanowi podtoze konsekwentnego urzeczywistniania mieszczansko-wolno-
$ciowego panstwa praworzadnego. Chodzi o zasadniczg bezgraniczno$¢ sfery
wolnosci jednostki i zasadnicza ograniczono$¢ uprawnien panstwa. Przedziat
pojecia wolnosci stanowi szerokie spektrum, ktére mozemy wskazaé na wol-
nos$¢ wyznania, wolno$¢ polityczna czy tez indywidualng i tym podobnie.
Nalezy tym samym podkresli¢, Ze pojedyncza osoba nie jest w stanie da¢
tyle szczescia, ile moze zaoferowac spotecznosé. Inaczej, cztowiek miatby
wolno$¢ rzadzenia samym soba i nie bytby podporzadkowany zadnym struk-
turom spotecznym, skoro za$ zyje w spoteczenstwie, jego wolno$¢ musi by¢
czescig tadu majacego na celu dazenie do wspdlnego dobra”.

Ujmujac szeroko tre$¢ zagadnienia i pojecie terminu ,wolno$¢”, napoty-
kamy na bogaty katalog zapiséw konstytucyjnych, poczawszy od ogélnego
pojecia poprzez wolno$¢ werbalna az do zagadnienia wolnosci religijne;j.
Skupiajac sie na wolnosci wyznania istnieje potrzeba odwotania si¢ do
dokumentéw, zapiséw prawnych w ujeciu prawa miedzynarodowego, jak
i poszczegolnych panstw. Tu wspomnijmy kilka wybranych dokumentéw
prawnych. Jednym z wazniejszych dokumentéw zapisu prawa miedzynaro-
dowego jest uchwalona przez Zgromadzenie Ogdélne Organizacji Narodéw
Zjednoczonych Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka. Ten dokument
miat wielki wplyw na rozwdéj innych prawnych aktéw odnoszacych sie do
zagadnienia wolnosci cztowieka. Wszyscy ludzie bez wyjatku maja prawo
do wolno$ci sumienia, wyrazania swojej mysli czy tez wyznania, co zostato
ujete w artykule 18 tejze deklaracji. Tam czytamy, co nastepuje: kazda osoba
ma prawo do wolno$ci mysli, sumienia i religii. Prawo to obejmuje wolno$¢
zmiany swej religii lub przekonan, jak réwniez wolno$¢ manifestowania swej
religii, lub przekonan, indywidualnie lub wspdlnie z innymi, publicznie,
poprzez nauczanie, praktyki religijne, sprawowanie kultu i rytuatéw. By
zapis ten byt bardziej komplementarny nalezy go odczytac¢ wraz z artykutem
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7 deklaracji, w ktérym zamieszczono podstawowa zasade réwnosci czlo-
wieka wzgledem prawa oraz niedyskryminowanie z powodéw religijnych.
Na wolnos¢ religijng wskazuje takze artykut 29 deklaracji, ktory pod-
kresla pewne ograniczenia prawne zwigzane z poszanowaniem porzadku
publicznego oraz zachowania zasad powszechnych w spoteczenstwie.

Stolica Piotrowa zawsze podejmowata wspoélprace z Organizacja Na-
rodow Zjednoczonych, majac na celu skuteczniejsze dziatanie na rzecz
ochrony podstawowych praw czlowieka, a sama nazwa ONZ wielokrotnie
pojawiata sie w zapisach dokumentéw kos$cielnych, encyklik i tekstow So-
boru Watykanskiego II. Kosciét skupiajac wyznawcéw wszystkich prawie
krajow i kontynentéw, narodéw, ludéw, ras, jezykow i kultur najbardziej
jest, z racji swojej natury i postannictwa gteboko i szczerze zainteresowany
istnieniem organizacji, ktora jak wnosimy z samej nazwy jednoczy i zespala,
a nie dzieli i przeciwstawia.

Papiez Jan Pawet I wystepujac na forum ONZ zaznaczyl, ze postep ludz-
kosci, uwzgledniajac zaréwno rozwdj nauki, techniki, musi przede wszystkim
odnosi¢ sie do wartosci duchowych i moralnych, a droga do zjednoczenia
wiedzie poprzez kazdego cztowieka, poprzez okreslenie, uznanie i poszano-
wanie niezbywalnych praw os6b spotecznych i narodéw. Tym samym papiez
zaznacza, ze podstawowa warto$cia ONZ powinna by¢ troska o najwazniejsze
aspekty praw czlowieka, w tym prawa dziecka, kobiety, réwnos$ci miedzy
rasami, nie wylaczajac spraw gospodarczych, spotecznych i kulturalnych.
Wedtug papieza do podstawowych zasad powszechnie uznanych mozemy
zaliczy¢ prawo do narodzenia sie, prawo do odpowiedzialnej prokreacji,
prawo do zycia, prawo do zalozenia rodziny i jej rozwoju, prawo do pracy
i odpoczynku, prawo do wolno$ci sumienia, do wyznania mysli, prawo do
pokoju, do wolnosci, prawo do wyznania religii tak zbiorowo, jak i indy-
widualnie. Dalej prawo do odzienia, mieszkania, zrzeszania si¢, prawo do
swobodnego poruszania sie w kraju i poza granicami, uczestnictwa w zyciu
politycznym oraz prawo do wyboru ustroju politycznego panstwa. Wérdd
wielu praw, jakie papiez podaje, a ktore zamieszcza artykut 16 deklaracji, na
szczeg6lng uwage zastuguje prawo do wolnos$ci mysli, sumienia i wyznania.

Kolejny dokument to Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Po-
litycznych. Zawiera podstawowe zasady wolnosci religijnej. W artykule
18 ust. 1 paktu zaznaczono, ze kazdy ma prawo do wolnos$ci mysli, sumie-
nia, wyznania. Prawo to obejmuje wolno$¢ posiadania lub przyjmowania
wyznania lub przekonan wedtug wtasnego wyboru oraz do uzewnetrznia-
nia indywidualnie czy wspdlnie z innymi publicznie lub prywatnie swojej
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religii lub przekonan przez uprawianie kultu, uczestniczenie w obrzedach,
praktykowanie i nauczanie. Nikt tez nie moze podlega¢ przymusowi, ktéry
stanowitby zamach na jego wolnos$¢ posiadania lub przyjmowania wyznania.

W tymze samym artykule 18 ust. 3 paktu zostata zawarta pewna klauzula
limitacyjna podkre$lajaca warunki dopuszczalnosci ograniczenia wolnosci
wyznania czy tez sprawowania kultu. Czytamy: ,wolno$¢ uzewnetrzniania
wyznania lub przekonan moze podlega¢ jedynie takim ograniczeniem, ktore
sg przewidziane w ramach bezpieczenistwa publicznego, porzadku, zdrowia,
moralnosci publicznej oraz podstawowych praw i wolno$ci innych”.

Analizujac prawne zapisy wielu panstw mozna stwierdzié, ze zawarte
w nich notacje maja swoje odniesienie do postanowienn Miedzynarodowego
Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych. Pakt okresla wymogi formalne
odnoszace sie do przestrzegania zapisow prawnych. Stwierdzi¢ nalezy, ze
wiele panstw przyjeto neutralnos$¢ w kwestii przekonan religijnych, akcep-
tujac normy poszanowania wolnosci sumienia oraz wyznania.

Dalej mamy Europejska Konwencje o Ochronie Praw Cztowieka i Pod-
stawowych Wolnosci. W zapisie konwencji zostalo zagwarantowane pod-
stawowe prawo czlowieka do wolnosci wyznania i sumienia. Nie jest to
jedyna deklaracja, gdyz na mocy 19 artykutu jako wsparcie zostat powotany
Europejski Trybunat Praw Czlowieka, zapewniajacy ochrone instytucjonalng,
z ktorej korzystaja nie tylko jednostki, ale takze i wspélnoty wyznaniowe.
Wolnos$¢ wyznania zawiera w sobie prawo nie tylko do prywatnego czy
publicznego manifestowania wiary, ale tez stwarza ochrone prawna odno-
$nie do sprawowania kultu, praktyk religijnych czy rytualnych Jednocze-
$nie artykut 9 konwencji chroni mozliwo$¢ nawracania na wtasna religie,
nakfadajac tym samym obowiazek poszanowania niezaleznosci innych
wspdlnot religijnych. Do panstwa nalezy utworzenie takich instrumentéw
prawnych, ktére pozwolg na swobode dziatania praktyk religijnych oraz
zapewni, ze inni nie bedg przeszkadza¢ w modlitwie. Wedtug trybunatu
uzewnetrznienie kultu zwigzane jest z zapewnieniem praktykowania go
w miejscach publicznych oraz obiektach do tego wyznaczonych. Nauczanie,
ktore jest nieodtaczna czescia sprawowania kultu moze by¢, jak podkresla
ta deklaracja, skierowane nie tylko do przynalezacych do tej religii, ale
tez do pozyskiwania nowych cztonkéw. Dlatego tez dokument dopuszcza
dziatalno$¢ zaréwno ewangelizacyjng jak tez misyjna.

Teraz odniose sie bezposrednio do wybranych krajéw i ograniczen kultu
religijnego w czasie stanu epidemii Sars-Cov-2, czyli do naszego kraju, do
Niemiec i do Stowacji.
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Polska. W Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej w artykule 233 ustep 1
znajdujemy zapis, ktéry okresla zakres ograniczen wolnos$ci obywatelskich.
Nawet w czasie stanu wyjatkowego czy stanu wojennego wolno$¢ sumienia
i religii stanowi warto$¢ fundamentalng. Wolno$¢, o ktérej mowa w arty-
kule 53 Konstytucji RP, ma na celu zagwarantowanie wolnosci jednostki,
wolnosci wyznania, stwierdza Trybunat Konstytucyjny. Okreslana w polskim
porzadku konstytucyjnym wolno$¢ religii jest fundamentalng podstawowa
wolnoscia czlowieka, a wiara w poczuciu sprawiedliwosci jawi sie jako
zrédto prawdy, piekna i dobra. Takie postrzeganie rzeczywistosci przyczy-
nia sie do uzewnetrzniania religii poprzez sprawowanie kultu, modlitwe,
udziat w obrzedach czy praktykowanie nauczania. Chociaz samo pojecie
kultu religijnego wystepuje wielokrotnie w dokumentach prawodawstwa
polskiego, trudno jest je jednoznacznie zdefiniowaé i wielu autoréw zaj-
mujacych sie tym zagadnieniem trafnie definiuje ten temat. Warchotowski
zaznacza, ze kult obejmuje jakakolwiek dziatalnos¢, ktéra cztowiek spelnia
w uznaniu Boga oraz dla obudzenia w sobie i w innych szacunku, ktéry
wzgledem tej najwyzszej warto$ci nalezy zywié. Praktyki te okreslaja jako
uprawianie kultu i uczestnictwo w obrzedach, do ktérych uczestnicze-
nia badz nieuczestniczenia nikt nie moze by¢ przymuszany, tak zostato
zapisane w tym 53 artykule Ustawy o stosunku do Kosciota katolickiego
w Rzeczypospolitej Polskie;j.

Artykut 8 konkordatu wskazuje na dziatania wiadz koscielnych z za-
chowaniem prawa kanonicznego z uwzglednieniem prawa panstwowego.
W zwigzku z wprowadzeniem ograniczen sprawowania kultu religijnego na
podstawie Rozporzadzenia Rady Ministrow z dnia 21 grudnia 2020 roku
w kwestii zakazow, nakazéw w okresie wystgpienia stanu epidemii powstato
wiele kontrowersyjnych opinii. Stwierdzono, ze regulacje te zostaly podjete
w formie rozporzadzenia a nie uchwaty. W zwigzku z powyzszym niekto-
re $rodowiska opiniotwércze stwierdzity, iz nie mozna uznaé¢ ograniczen
uzewnetrzniania religii wprowadzonej przez rade ministréw jako wymog
prawny ustawy pozwalajacej na ograniczenie kultu religijnego.

Wartym podkres$lenia jest fakt, iz w Konstytucji RP powstat odrebny za-
pis odnoszacy sie do wolnosci zgromadzen, jak i wolnosci uzewnetrzniania
religii. Dlatego wedtug Ordo Iuris niestusznym jest zréwnywanie wolnosci
zgromadzen z wolno$cia uzewnetrzniania religii.

Republika Stowacka, jak czytamy w zapisie Konstytucji z 1992 roku
jest suwerennym i demokratycznym panstwem prawnym, nie jest zwiazana
z zadng ideologig ani religig. Cho¢ w preambule Konstytucji odnajdujemy
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odwotanie do wartosci niematerialnych, duchowych, zaden z istniejacych
tam Ko$ciotéw nie ma statusu ko$ciota panistwowego, a do codziennego zycia
obywateli wprowadzono zasade neutralnosci religijnej. Wolnos¢ religijna
zostala zagwarantowana w zapisie 24 Konstytucji, ktéry daje mozliwos¢
autonomicznego decydowania Ko$ciola w kwestii nauczania, powotywania
duchownych czy zaktadania wspdlnot zakonnych.

Koscioly i wspoélnoty religijne zarzadzajg samodzielnie swoimi wspdl-
notami, zwlaszcza ustanawiajac swoje organy, duchownych, zapewniajac
nauke religii i zakladajac zakonne i inne koscielne instytucje niezalezne od
organow panstwowych.

Wolno$¢ mysli, religii, wiary oraz wolno$¢ sumienia gwarantuje arty-
kut 24, za$ prawo jednostki do wyznania wiary indywidualnie, zbiorowo,
publiczne, prywatnie, poprzez nabozenstwa czy inne czynnosci, z wlacze-
niem nauczania zostato zawarte w ustawie drugiej.

Powyzsze postanowienia zostaty znowelizowane w ustawie z 1999 roku
o statusie kosciotéw i wspdlnot religijnych. W zwiazku z powstatym zagro-
zeniem rozprzestrzeniania sie wirusa na terenie Stowacji wprowadzono stan
wyjatkowy obowiazujacy w dniach od 14 marca do 14 czerwca 2020 roku,
a kilka miesiecy p6zniej w pazdzierniku dodatkowo restrykcje odnoszace
sie do sprawowania kultu i przebywania w pomieszczeniach sakralnych.
W kwestiach sanitarnych obostrzenia zaaplikowane w Stowacji pokryly sie
z tymi, ktére wprowadzono w innych krajach europejskich.

W odniesieniu do naszych sasiadéw, do Niemiec —wolno$¢ sumienia,
religii gwarantuje zapis artykutu 4 Konstytucji Republiki Federalnej Niemiec
z 1949 roku, w ktérym czytamy: wolno$¢ wyznania, sumienia, przekonan
religijnych, $wiatopogladowych jest nienaruszalna. Z kolei ustawa druga
stwierdza, ze zapewnia sie swobodne wykonywanie praktyk religijnych,
natomiast w artykule 7 definiuje mozliwos$¢ nauczania religii w szkotach
publicznych. By jeszcze bardziej podkresli¢ regulacje zapiséw prawnych
miedzy panstwem a zwigzkami religijnymi, nalezy odwota¢ sie takze do
Konstytucji weimarskiej.

Wolno$¢ jest fundamentalnym prawem cztowieka, w niej rowniez
zawarte sg prawa do uprawiania przez jednostke publicznego kultu reli-
gijnego, a szczegdlnie panstwa zobowigzuja sie do przestrzegania zasad
proporcjonalnosci.

W zwiazku z zaistniatg sytuacja pandemiczng mozna mie¢ przeswiad-
czenie, ze w wielu krajach te prawa i zasady zostaty naruszone. Nalezy tu
wspomnie¢ chociazby fakt, ze w niektérych krajach Europy wprowadzono
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rezimowe restrykcje w budynkach przeznaczonych dla kultury religijnej,
gdy w tym samym czasie organizowano widowiska sportowe czy inne ma-
nifestacje publiczne skupiajgce setki, a niekiedy tysigce obywateli.

Bardzo serdecznie dziekuje za uwage.

* * *

Dziekuje bardzo wszystkim uczestnikom naszego spotkania, zgromadzonym
w sali, a takze sledzqcym naszq konferencje drogq elektroniczng, za udziat
w dzisiejszym spotkaniu i zycze wszystkim dobrego popotudnia i wieczoru.
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